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EL V ENCUENTR 


JOSE MORALES MARIN 

Nacio en Madrid el 4 de diciembre de 
1934. Ordenado sacerdote el 13 de 
agosto de 1961. Incardinado en la 
Prelatura de la Santa Cruz y Opus 
Dei. Licenciado en Derecho 
(Universidad de Madrid, 1956). 

Doctor en Derecho (Universidad de 
Barcelona, 1960) y en Sagrada 
Teologia (Universidad Pontificia 
Lateranense, Roma, 1962). 

Es actualmente Profesor de Teologia 
Dogmatica en la Facultad de 
Teologia de la Universidad de 
Navarra. Dirige la publicacion 
periodica "Excerpta e Dissertationibus 
in Sacra Theologia". 

Trabaja en temas de Teologia 
dogmatica y espiritual, y ha 
investigado extensamente en la vida y 
escritos del Cardenal Newman. Ha 
publicado los libros siguientes: "Los 
sistemas de formacion de los 
Funcionarios publicos", Madrid, 

1962; "John Henry Newman: El 
camino hacia la Fe catolica", 
Pamplona, 1978; "Sagrada Biblia 
Tomo V: Los Hechos de los Apostoles", 
Pomplona 1984; Traduccion, 
introduccion y Notes de "J. H. 
Newman, Discursos sobre la Fe", 
Madrid, 1981; "El Elemento Juridico 
en la Iglesia", Roma 1986; "Religion, 
Hombre e Historia. Estudios 
Newmanianos", Pamplona, 1989; 
"Newman (1801-1890), 1990. 

Es autor de unos cien estudios sobre 
teologia, historia y literatura. 

Ha participado en numerosos 
congresos de Misionologia, 
Espiritualidad, Teologia para 
universitarios, Ecumenismo, Semanas 
de Teologia, Encuentros Obispos- 
Teologos, Estudios Newmanianos, etc. 
Es miembro del Comite directivo del 
International Institute for the 
Advancement of Newman Research. 


L a presencia del Padre Jose Morales Marin 
y del Profesor Victor Garcia Ruiz, quie- 
nes han viajado desde Espaiia especialmente 
para este Encuentro, le ha dado al misttio una dimen¬ 
sion que nohabian tenido losanteriores. Porotraparte, 
esteafio las conferencias han tenido lugar durante toda 
una semana, y ademas se han realizado en distintos 
ambitospertenecientesa tresdideesisdiferentes. Todos 
estos factores, unidos al hecho de comenzar en octubre 
con el Alio Newmaniano en el que conmemoramos la 
conversion de Newman al catolicismo, marcan a este 
Encuentro como un hito importante para nuestra Aso- 
ciacion Amigos de Newman en la Argentina. 

En este sentido nos ha animado el comentario 
reiterado del Padre Morales acerca de la tradicion 
newmaniana que encontro en nuestro pais, asi como 
el impulso y el interes que mueslra al presente, mani- 
festado en el nutrido auditorio que concurrio a las 
conferencias, obispos, sacerdotes, seminaristas, profe- 
sorcs laicos y dislintas personas que son atraidas por 
la figura del Cardenal, y por el hecho mismo de la 
existencia de esta Asociacion y de nuestra publicacion 
Newmaniana. Todo ello le ha llenado de alegria y lo ha 
expresado en cada una desus exposiciones. Tambien a 
nosotros nos alcgra el crecimiento de la influencia 
newmaniana, y estar en condiciones de rccibir a dos 
pcrsonalidades extranjeras tan importantes. Esto ulti¬ 
mo nos ha permitido constatar con mas realismo ("to 
realize " hubicra dicho Newman), la universalidad del 
insigne converso en la Iglesia actual. Nosotros, que 
estamos alcjados geograficamente de los centros 
newmanianos tradicionales en los que es habitual rea- 
lizar congresos osimposios, hemossido por vez primera 
sede privilegiada de estudiosos tan prestigiosos, lo cual 
nos honra sobremanera. 

La apertura del Encuentro no pudo ser mas 
auspiciosa, pues comenzo el dia luncs con la Misa 
presidida por Moils. Jorge Casaretto, Obispo de San 
Isidro, concelebrando diez sacerdotes y con la partici- 
pacion de unasciento cincuenta personas. El lugarfue 
el Colcgio Cardenal Newman y canto durante la cele- 
bracioti el Coro del mismo, entonando, entre otros, el 
cdntico "Lead Kindly Light" en la accion de gracias, 
despues del cual se rezo la oracion para pedir por la 
beatificacion de Newman. La homilia del Sr. Obispo 
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tomo como tema el lema cardenalicio "Cor ad cor 
loquitur", para mostrar desde el la proyeccion de la 
figura y el pensamiento de Newman en el mundo 
actual Luego de un breve refrigerio tuvo lugar la 
conferencia en el Auditorio del Colegio, tras la presen¬ 
tacion a cargo del Padre Fernando Maria Cavalier, 
quien entrego a los dos invitados la coleccion completa 
de "Newmaniana". El profesor Garcia Ruizhizo luego 
una breve exposicion acerca de la novela "Loss and 
Gain", traducida por el "Perder y Ganar", a la que 
estaria dedicada de una manera especial la jornada del 
jueves en la facultad de Letras, pero que tuvo en esta 
presentacion un especial interes como sintesis. Sin 
intervalo comenzo el padre Morales su conferencia 
sobre la personalidad Humana y teologica de Newman," 
con la cual se dio por terminado este primer dia, con 
gran reconocimientoyaplauso de todos, enun clima de 
verdadera amistad newmaniana. 

Los dias martes y miercoles se desarrollaron 
segun el programa previsto con nutridos auditorios, 
tanto en el Colegio San Juan el Precursor de San Isidro, 
como en la Facultad de Filosofia de la Universidad 
Catolica Argentina, con las sendas exposiciones del 
Padre Morales sobre la conciencia en la concepcion 
newmaniana y el influjo patristico en su teologia y 
conversion. El mismo dia martes, por la maiiana, el 
Padre Morales fue recibido por el diario "La Nacion" 
para un reportaje que salid felizmente publicado el 
lunes siguiente, dando asiuna difusion, que ha llegado 
a todo el pais, de la figura de Newman y de nuestro 
ilustre visitante. 

El dia jueves tuvieron lugar simultdneamente 
la conferencia del Profesor Victor Garcia Ruiz en la 
Facultad de Letras de la Universidad Catolica en Bue¬ 
nos Aires, y la del Padre Morales en el Instituto Mons. 
Terrero de la ciudad de La Plata. La del Profesor Garcia 
Ruiz fue precedida de un encuentro con profesores de 
esa alta casa de estudios, y estuvo la presentacion a 
cargo de la Dra. Ines de Cassagne, miembro fundadora 
de nuestra Asociacion y profesora titular de esa Facul¬ 
tad de Letras. La del Padre Morales fue dada ante mas 
de cien personas, con la presencia del Sr. Arzobispo de 
La Plata, Mons. Carlos Galdn, miembro fundador de 
Honor de nuestra asociacion, de su Obispo auxiliar, 
Mons. Guillermo Garlatti, varios sacerdotesy profeso- 


VICTOR GARCIA RUIZ 

Nacio en Madrid en 1959. 

Es Licenciado en Filologia 
Hispanica (Literatura espanola) por 
la Universidad de Oviedo (1981) y 
Navarra (1982) y Doctor por la 
ultima en 1985. Ha sido profesor 
titular de Literatura Espanola en la 
Universidad de Murcia y de 
Navarra. Obtuvo el Premio 
Rivadeneira de la Real Academia 
Espanola en 1986, por su trabajo 
"Victor Ruiz Iriarte, autor 
dramatico". Ha publicado 
ediciones criticas sobre Tirso de 
Molina, Calderon de la Barca, 
Agustin Moreto,- asi como 
numerosos articulos en diversas 
publicaciones literarias espanolas, 
francesas e inglesas. Ha 
participado en diversos Congresos, 
seminarios, conferencias y cursos 
en Espana, Francia, Estados 
Unidos, Inglaterra, Uruguay, Chile, 
y tambien en la Argentina este 
mismo ano. Integra el Equipo 
Investigador para el Proyecto de 
Edicion Critica completa de los 
autos sacramentales de Calderon y 
para la Elaboracion de una 
Bibliografia comparada de la 
literatura franco-espanola del siglo 
XVII, es Secretario Ejecutivo de la 
"Revista de Filologia Hispanica", 
Miembro del Consejo de Direccion 
de la coleccion Problemata 
Semiotica, de Edition 
Reichenberger, Alemania, y 
pertenece a la Asociacion 
Internacional de Hispanistas. 

Ha traducido a I espafiol la novela 
de Newman "Loss and Gain" 

(Perder y Ganar), que presenta 
entre nosotros en este Encuentro. 
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res presentes, provenien- 
tes del Seminario arqui- 
diocesano, de la Universi- ^ 
dad Catolica, asi como un * 
numeroso grupo de 
seminaristas y publico ert 
general. Aqui hay que re- 
cordar la presencia new- 
maniana en La Plata, que 
se remonta al aho 1945, 
centenario de la conver¬ 
sion de Newman, cuando 
en el Seminario se promo- 
vio la traduccion y estudio 
de algunas de sus obras, 
asi como el hecho de que 
Mons. Pearson, fundador 
de las religiosas que tienen 
a su cargo el Instituto Te¬ 
rr ero,fuera devoto lector y 
seguidor del pensamiento 
newmaniano. 

En este punto nuestra 
reseda debe tomar un caracter diferente, pues no se 
P. Jose Morales Marin completard con la ultima de las conferencias previstas, 

ya que no pudo realizarse. El Padre Morales, Marin, el 
que suscribe y otro sacerdote, sufrimos un accidente 
automovilistico al regresar de la ciudad de La Plata, 
exactamente al ingresar a la Capital por el puente 
Avellaneda. Aunque mucho podria decirse sobre lo 
imprevisto y doloroso del hecho o abundar en detalles, 
lo cual send por demas ocioso, quiero personalmente 
expresar tres cosas: 

Primero, que no podria dejar de afirmar la 
certeza que la intercesion del Venerable john Henry 
Newman nos salvo la vida. 


a lo largo de sus exposiciones y en la conversacion 
personal de estos dias, sino un ejemplo defortaleza y 
animo en el dolor, defe y aceptacion de la voluntad de 
Dios, de paciencia y caridad, que no olvidaremos. 

Tercero,queel Encuentrohabrdsido interrum- 
pido en su faz academica, pero no en lo que profunda- 
mente significa, pues en realidad se ha engrandecido 
por los lazos de amistad newmaniana que nos ayuda- 
ron a vivir momentos de prueba. El Encuentro con 
Newman, quien conocid las dificultades de la vida, no 
pudo ser mas fructifero, pues fue coronado por el dolor, 
pero por ello mismo, con el don de la gracia y la caridad 


begunao,queei i J aare Morales, sin auaaei mas 
danado por el golpe, nos ha dejado no solo su sabiduria 
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cristiana, la oration ferviente y la gratitud del corazdn. 

"Por tanto -como dijo Newman- consideremos la 
Providencia de Dios con nosotros de una manera mas 
religiosa decuanto lohemoshechohastaahora. Tratemosde 
obtener ana vision mas verdadera de lo que somos, y de 
donde eslamos, en su Reino" (Plain Sermons, V, 84). 

Este numero de Newmaniana esta mtegramente 
dedicado a publicar en forma completa las cinco confe- 
rencias del Encuentro. 

Agradecemos al Padre Morales Marin y al Pro- 
fesor Garcia Ruiz su presencia entre nosotros ylo mucho 
que nos ban dado, esperando reencontrarnos pronto. 

Tambien la Asociacion Amigos de Newman 
quiere agradecer el auspicio, el apoyo permanente y la 
cordialidad de Javier Colabelli, responsable de la libreria 
"Agape" y representante de Ediciones Encuentro en la 
Argentina, queademds,pusoa disposition de los concu- 
rren tes,en todas las conferencias, la traduction del Prof. 
Garcia Ruiz, varios libros del Padre Morales y otras 
obras newmanianas. 

Asimismo queremos agradecer a los benefacto r 
res queayudaron con su colaboracion a la realization del 
Encuentro: Sr. Luis Otero Monsegur, Sr. Ricardo 
Richards, Sr. Luis Bameule, Sra. Maria Blaquier de 
Pereyra Iraola, Dr. Carlos Chevallier Boutell, Sra. Tochi 
Dussaut, Dr. Juan Pablo Chevallier Boutell, Sra. Luisa 
Zorraquinde DeMarco, Sra. Isabel Robertsde Augspach, 
Sra. Tessie Richards de Riva Posse, Sra. Rosario Rueda 
de Bosch, Dr. Alejandro Urtubey y Mercedes Estrada de 
Urtubeyy Dr. Carlos Contepomi, quien asistio getiero- 
samente al Padre Morales. 

Queremos expresar tambien la gratitud a la 
adhesion del Colegio Cardenal Newman, del Colegio 
San Juan El Precursor, de la Universidad Catolica 
Argentina y del Instituto Monsehor Terrero, asi como 
de la Facultad de Teologia de Buenos Aires, y de la 
Comision Arquidiocesana de Cultura. 

Finalmentc, es tambien oportuno agradecer al 
Sr. Enrique Morad y al Banco de Boston, sin cuyo 
auspicio no podnamos transmits a nuestros Amigos de 
Newman el contenido de este V Encuentro a traves de 
Newmaniana. Les enviamosa todos un cordial saludo 
en el initio del ANONEWMANIANO en el queconme- 
moramos los 150 ados de la conversion del Venerable 
Newman. 

Con este numero especial defin de ado 1994 les 
deseamos una Feliz Navidad. 

P. Fernando Marla Cavalier 


ORACION 

Por la beatification del 
Cardenal New matt 

Setior Jesucristo, cuando es Tu 
voluntad que un siervo Tuyo 
sea elevado a los honores del 
Altar, Tulo glorificas por me¬ 
dio de evidentes signos y mila- 
gros. Porello, Tepedimosquie- 
ras concedernos la gratia que 
ahora imploramos por interce- 
sion de John Henry Newman. 
Por su devotion a Tu Inma- 
culada Madre y su lealtad a la 
sede de Pedro, pueda ser nom- 
brado algun dla entre los San¬ 
tos de la Iglesia. Amen. 
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QUINTO ENCUENTRO NEWMANIANO -primero conferenan 



La personalidad de John 
Newman en su teologia 


Padre Jose Morales Marin 


I 

r 

El estudio quevoy a desarrollar desea explo- 
rar la estrecha conexion que, a mi juicio, existe 
entre el caracter personal de Newmany lasllneas 
basicas de su teologia. Pienso que tal analisis nos 
ofrece una excelente oportunidad para ver en 
action a un cristiano singular, que ha dejado en 
su extensa obra la impronta de su idiosincrasia y 
multiples datos de su vida. Hay autores-Tomds 
de Aquino es tal vez uno de ellos- cuya biografia 
queda oculta debajo de sus escritos. Con New¬ 
man no ocurre nada parecido. Sus libros, ensa- 
yos y cartas -recogidos hoy en mas de ochenta 
volumenes-poseen un fuertecontenido autobio- 
grafico y acusan los rasgos de su temperamento. 
Autor y obra pueden ser abarcados aqui con una 
unica mirada. 

No hace falla insistir en el papel creativo que 
la viday los escritos de Newman han desempefia- 
do y desempenan en el ambito de la Iglesia y en 
la cullura misma de varios continentes. Obras 
como Los Arrianos del siglo 77(1832), las Confe- 
rencias sobre la Justificacidn (1838) el Ensayo 
sobre el desarrollo de la doctrina (1845), \aldea de 
la Universidad (1852), la Apologia pro Vita sua 
(1864), la Gramdtica del Asentimiento religioso 
(1870) y la Carta al Duque de Norfolk sobre la 
conciencia (1875), son momentos decisivos del 
pensamiento cristiano. Se dice que Newman te¬ 
nia el don de hacer de un texto mas o menos 
circunstancial algo de valor permanente. Esta 
observacion puede aplicarse maximamente a sus 
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El Papa Juan XXIII 


Semones anglicanos. El corpus que forman estas 
400 piezas homileticas constituye para muchos “lo 
mejor de Newman” y es probablemente la contribu¬ 
tion mis importante a la predication de todo el siglo 
XIX. Todavia hoy es imposible leer estos sermones 
sin redescubrir aspectos de un Cristianismo genui- 
no y sin sentirse invitado a la reforma de la vida. 

II 

“Conozco pocos escritores religiosos que sean 
mas relevantes para nuestro tiempo”. Estas pala- 
bras del poeta T.S.Eliot son uno de los muchos 
testimonies profanos que pueden mencionarse so- 
bre la proyeccion actual de una “vida puray noble, 
libre de loda mundanidad”, como deci'a el Times de 
Londres en su nota necrologica del 12 de agosto de 
1890. 

A nosotros interesa mas, sin embargo, conside- 
rar los ecos de su influencia directa en el ambito 
eclesial. Dice un autor italiano contemporaneo: 
“Me atreveria a afirmar que, despues deSan Agustin 
y Sto.Tomas de Aquino, Newman es el escritor 
mas citado en los documentos y discursos pontifi- 
cios de los ultimos anos. Y se ha convertido de 
hecho, segun las previsiones de Plo XII, en un 
Doctor de la Ig!esia”(l) 

Sabemos que Juan XXIII era un asiduo lector de 
Newman (2). Y Pablo VI habia percibido especial- 
mente la importancia de su pensamiento para la 
Iglesia en si misma y en su relation con el mundo. Le 
atraia de modo particular la vision newmaniana del 
Catolicismo como una identidad en el tiempo -“la 
Iglesia cambia para seguir siendo la misma”- y el 
“ardiente deseo de hacer la creencia cristiana mas 
accesible a los hombres y mujeres de nuestra epo- 
ca”(3). Reconocia asimismo el Papa que Newman 
estaba presente en el Concilio Vaticano II por diver- 
sos motivos, sobre todo por sus ideas sobre el 
laicado, su vision misterica de la Iglesia, y sus con- 
cepciones de una Tradition y un Magisterio vivos, 
que hacen posible un desarrollo armonico de la 
doctrina cristiana a lo largo de la historia. 

Y es que, en electo, tanto la vida catolica de 
Newman como la intention basica del Vaticano II 
responden a las mismas preocupaciones una mejor 
perception de la Iglesia como misterio de fe, que 



lleve entre otras cosas a u na praclica mas completa de 
la justicia y del juego limpio -fair play- de puertas 
adentro. y en segundo lugar, un despliegue mas 
convincente y perfecto si cabe, por su ser comunicati- 
vo y dialoganle, de puertas afuera. La Iglesia vive en el 
mundo y ha de predicar la Palabra a un hombre que, 
en su dignidad y en su conciencia es y se siente libre. 

En el ultimo ensayo escrito antes de ser elegido 
Papa, preocupado yapor la necesidad de recristiani- 
zar el continente europeo, el futuro Juan Pablo II 
hacia extenso uso de las ideas educalivas de New¬ 
man (4), y enabril de 1979 aiirmaba: “A1 insistirque 
la Iglesia debe estar preparada para los conversos, 
tanto como los conversos han de estarlo para la 
Iglesia, Newman anticipo en su ancha vision teologi- 
ca una de las metas y orientaciones principales del 
Concilio Vaticano II y de la Iglesia en el periodo 
posconciliar". 

El interes que Newman suscita hoy y la influen¬ 
cia que ejerce son en cierto modo continuation de lo 
que signified su actividad, primero en Oxford -en 
donde vivid desde los 15 hasta los 44 anos-y luego 
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en la ciudad de Birmingham, al norte de Londres, 
que fue durante cuatro decadas centre de sus tareas 
como Oratoriano de San Felipe Neri. Creado Carde- 
nal por Leon XIII en mayo 
de 1879, no se traslado a 
Roma, y termino entre las 
paredes de su querido Ora¬ 
torio una larga vida de no- 
venta anos. 

Con ventiuno fue elegi- 
do en 1822 profesor (fellow) 
de Oriel, un College oxonien- 
se que habia sido fundado en 
el sigloXIIL En 1825 se orde- 
no presbitero de la Iglesia 
Anglicana, y en 1828 comen- 
zo a regentar la parroquia 
universitaria de Santa Maria, 
siluada frente a Oriel, en la 
High Street de Oxford. Junto 
a un puftado de amigos-mi- 
nistros como el de la Iglesia 
de Inglaterra- origino e im¬ 
puted desde 1833 el conocido 
Movimiento de Oxford, 11a- 
mado tambien Movimiento 
Tractariano, con el fin de re- 
novar un Anglicanismo falto 
deenergiasyde sentido ecle- 
sial. La Providencia, que jun¬ 
to a sus designios descubre 
tambien con frecuencia un 
acusado sentido del humory 
de la paradoja, pensaba con- 
vertir el celo anglicano de 
Newman en dramatica des- 
ilusion por una Iglesia que al 
final resulto serlo solo de 
nombre. 


Ill 

La personalidad de 
Newman ha desafiado siem- 
pre a sus mejores biografos. 

Su biografia clasica fue compuesta en 1912 por el 
catolico Wilfrid Ward, que en su juventud habia 
conocido y tralado al Cardenal. Ward escribio la 
primera biografia modema de un catolico en Ingla¬ 
terra. Es decir, produjo un libro fiel a su personaje y 


lleno a la vez de franqueza. No era una vida dulzona 
de sacristla. No difamaba ni tampoco hacia panegb- 
rico. Ward no oculto el esluerzo que hubo de hacer 
para acabar su proyecto. Es¬ 
cribe su hija: “Mi madre co- 
menzo a alarmarse, porque 
la tensidn y el agotamiento 
eran visibles en el, y el medi¬ 
co de la familia afirmo que, 
en pocos meses, mi padre 
habia envejecido diez anos” 
(5). 

El estudioso de Newman 
se adentra en un caracler 
rico y sutil, en el que la 
sencillez y la unidad se re- 
fractan en mil facetas y pia¬ 
nos. Lo que le ocurreacual- 
quier ser humano puede 
adquiriren Newman dimen- 
siones colosales. He aqui a 
“un hombre inteligente que 
sabe que laconciencia hace 
mas por la verdad que la 
inteligencia; un hombre elo- 
cuente que desconfia de la 
oratoria; un logico agudo 
que tiene de la logica la mas 
baja opinion posible; una 
mente fertil y creativa que 
apenas estima la originali- 
dad; un pensador que des- 
precia la idea de especu- 
lar”(6). 

No era un teologo de ofi- 
cio, ni un autormistico, ni un 
hombre de controversia a 
pesar de que en su vida 
abundaron la actividad 
teologica,el magisterio espi- 
rilual y la polemics abierta. 
Newman fue sencillamente 
Newman. Era ante todo un 
ingles: un ingles hasta la 
medula. Critico sagaz de la 
insularidad y el particularis- 
mo britanicos, y muy atento a detectar y denunciar 
todo lo que habia de egoistay mundano en las ideas 
y acciones de sus compatriotas, sus intereses se 
inclinaban por cosas inglesas, en literature, vida 
social, economia, politica, religion.etc. 


Terminada su etapa de 
Oxford y denfro ya de la 
Iglesia catolica, Newman 
vivio en el Oratorio de 
Birmingham, oculto al 
mundo y sin ocupar 
ninguna position oficial de 
importancia. Pero tambien 
desde alii su personalidad 
y su influencia se hacian 
sentir en el pais entero. 
No es posible hacer una 
estimation ni siquiera 
aproximada de las 
personas que a traves de 
el encontraron su camino 
hacia la Iglesia, y de los 
muchos anglicanos y 
protestantes a los que 
abrio horizontes de vida 
espiritual. 
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Su vibracibn religiosa, gran inteligenciay clari- 
dad de vision le llevaron a ocupar frecuentemente 
durante sus afios anglicanos puestos de lider. Pero 
Newman era un hombre ti- 
mido, reservado y algo soli- 
tario. Habia en su naturale- 
za la fuerza del genio y la 
grandeza de un caracter 
elevado, pero siempre uni- 
dos a la moderation y el 
equilibrio. El lenguaje era 
comedido, el tono tranqui- 
lo. Nunca convirtio a otros 
con excitation o simple en- 
tusiasmo. Nolegustabades- 
lumbrar, y jamas dejaba de 
apelar a la cabeza siempre 
que debia encender el cora- 
zon. 

No pretendo describir 
lapersonalidad de Newman 
mediante laenumeracion en 
abstracto de un elenco de 
cualidades, separadas unas 
de otras. El mismo lo juzga- 
ba mal mbtodo para cono- 
cer a un hombre. En una 
biografia de San Juan Cri- 
sdstomo que escribio en 
1859 decia: “Me interesan 
poco los libros que des- 
cuartizan a un santo encapi- 
tulos de fe, esperanza, cari- 
dad, etc., porque no mani- 
fiestan a un ser vivo, sino 
que lo dividen en un conjun- 
to”. 

IV 

Lo importante es ver a 
Newman en action. En la 
vida de cualquier persona 
hay situaciones o actos-sin- 
tesis que revelan la perso- 
nalidad a un observador 
atento. El trabajo de reformador religioso desarro- 
llado por Newman en Oxford antes de su conversion 
en 1845, le retrata admirablemente. El fellow de 
Oriel y Vicario de la parroquia de Santa Maria es la 
persona que mayor influencia espirilual ha ejercido 


en la ciudad desde la fundacion de la lihiversidad en 
el siglo XIII. A traves de una comunicacion directa 
que iba dirigida a ganar la mente, avivar los senti- 
mientos y abrir legitimos ho- 
rizontes a la imagination y a 
las nobles ilusiones. 

Newman consiguio llevar 
cientos de estudiantes y gra- 
duados hacia metas de santi- 
dad, luego de ganarles para 
la causa de la religion. Junto a 
loscontactospersonales, sus 
tractos y otros escritos teolo- 
gicos, un instrumento esen- 
cial en esta actividad de Evan¬ 
gelic fueron los sermones que 
semanalmente pronunciaba 
desde el pulpito de Santa 
Maria. Merece la pena dete- 
nernos a considerar el clima 
que los rodeaba. 

En muchos decenios—tal 
vez siglos-, Oxford no habia 
conocido una predicacion 
semejante. “Solo quienes los 
recuerdan -escribe William 
Church, testigo de los hechos 
e historiador del Movimien- 
to de Oxford- pueden juzgar 
adecuadamente el efecto de 
los Sermones que Mr. New¬ 
man predicaba en Santa Ma¬ 
ria a las cuatro de la tarde. La 
gente los conoce, ha oido 
hablar mucho de ellos, y ha 
emitido opiniones diversas 
sobre su valor. Pero apenas 
se da cuenta de que sin esos 
sermones, el Movimiento de 
Oxford podria no haber sali- 
do adelante, y ciertamente 
no habria sido nunca lo que 
fue. Sencillos, directos, so- 
brios, envueltos en un ingles 
puro y lucido, sin faltas de 
gusto, recios en su flexibili- 
dad y perfecto dominio de lenguaje y pensamientos, 
eran la expresion de una vision penetrante y profun¬ 
da sobre el caracter, la conciencia y los molivos del 
obrar, de una simpatia severa y tiema a la vez, con 
los tentados y los vacilantes, de una fe ardiente y 


...Newman concede 
primacia a la conciencia 
moral y a la recta 
intencion de la persona, a 
la hora de encontrar la 
Verdad religiosa. (...) 
"Considero que el repudio 
del Cristianismo nace de 
una falta del corazon, mas 
que del intelecto. 

En el fondo de la 
incredulidad hay un 
desagrado respecto a las 
palabras y verdades de la 
Sagrada Escritura... Una 
persona que ama el 
pecado no quiere que el 
Evangelio sea verdadero". 
En esfe punfo al menos 
Newman no era 
ciertamente socrdtico. 
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absolute en Dios y en sus designios, en su Amor, en ' 
sus juicios, en la gloria sobrecogedora de su genero- 
sidad y en su magnificencia. Los sermones hadan 
pensar a sus oyentes sobre las cosas que hablaba el 
predicador y no sobre el sermon mismo”(7). 

Es muy diflcil leer, en efecto, un sermon de 
Newman de modo convencional o como algo sim- 
plemente interesante.Tal actitud de distanciamien- 
to resulta casi imposible. Se quiera o no, estos 
sermones se perciben por el lector como un anun- 
cio que se le dice a el expresamente. Se ha afirma- 
doque nadie podia salir de Santa Maria sin sentir la 
necesidad de entregar alguna cosa, de realizar al- 
gun sacrificio, de sacudir la influencia paralizante 
de un mal habito, sin dejar, en fin, de ester contento 
con lapropia mediocridad. El escritory poetavicto- 
riano Matthew Arnold pudo escribiren recuerdo de 
sus anos estudiantiles y su experiencia de New¬ 
man: “Nadie era capaz de resistir la fascination de 
aquella figura espirilual, que avanzaba como en 
volandas, en la penumbra de la tarde, por la nave de 
Santa Maria, ascend ia al pulpito, y con la mas 
sugestiva de las voces, rompia el silencio con pala- 
bras y pensamientos que eran musica religiosa, 
sutil, dulce y severa. Me parece olrla todavia. iDi- 
choso el hombre que en ese moldeable tiempo de la 
juventud escucha voces semejantes! Son una pose- 
sion para siempre”(9). 

V 

Terminada su etapa de Oxford y dentro ya de 
la Iglesia catolica, Newman vivid en el Oratorio 
de Birminghan, oculto al mundo y sin ocupar ningu- 
na position oficial de importancia. Pero tambien 
desde alii su personalidad y su influencia se hadan 
sentir en el pais entero. No es posible una estima¬ 
tion ni siquiera aproximada de las personas que a 
traves de el encontraron su camino hacia la Iglesia, 
y de los muchos anglicanosy protestanles a los que 
abrio horizontes de vida espiritual. 

Si hemos de seguir avanzando en el conoci- 
miento del hombre Newman para entender mejor el 
sentido y alcance de su teologia, conviene fijarse 
ahora en algunas polaridades especialmente signifi- 
cativas que acusa su caracter. Llama la atencion en 
primer lugar su intenso celo religioso, que por 
derivar de un compromiso incondicionado con la 
verdad cristiana se armoniza siempre con un hondo 
respeto a la conciencia de los demas. Acostumbra- 
dos a un estilo religioso pragmatico y tibio, algunos 


conocidos del joven Newman llegaron a interpreter 
su celo como fanatismo. Asi le ocurrio, por ejemplo 
al sacerdote apdstata espanol Jos6 Blanco White. 
Blanco se exild a Inglaterra, se hizo anglicano y llego 
en Oxford a ser amigo de Newman por un tiempo. 
Sorprendido por lo que juzgaba excesos ortodoxos 
y antihereticos de este, Blanco llegd a escribir lo 
siguiente: 

“iQue estragos no hara el dogmatismo en un 
corazon perverso y en una mente estrecha, cuando 
logra efectos ten nocivos en uno de los pechos mas 
benevolosy en unadelas inteligenciasmascapaces: 
en el afecluoso y refinado John Newman!”(10). 

La resistencia que Newman ofrecia en Oxford a 
las ideas de los profesores liberales que comenza- 
ban a aparecer en los aflos 30 no expresaba ningun 
espiritu de persecution. Era simplemente amor a la 
verdad, nunca separado en 61 de un sincero respeto 
hacia las personas. Porque Newman sabia entrar en 
la mente de otros y nunca maltrato a u'n adversario 
ni se permitio con un discipulo tonos de condescen- 
dencia o de excesiva desenvoltura. Un distinguido 
contemporaneo ha dicho que desde el pulpito de 
Santa Maria, el predicador llegaba a penetrar el 
corazon con una sola frase, que revelaba al oyente 
los secretos de su alma. En el ultimo sermon como 
parroco de Oxford, Newman quiso precisamente 
referirse a si mismo como “un hombre que os ha 
dicho lo que ya sabiais sobre vosotros y otras cosas 
que no sabiais; un hombre que ha leido vuestros 
sentimientos y vuestras necesidades, para poder 
ayudaros esla lectura”(ll). 

VI 

Hay otra polaridad importante que merece ser 
mencionada aqui: Newman fue un hombre de cam- 
bio incesanle, pero este cambio fue siempre en 61 
un desarrollo y apenas implied rupturas que no 
fueran exigidas por la naturaleza de las cosas. En 
1858escribia de si mismo: “Como muchos hombres 
de Oxford que se han hecho catolicos, mis convic- 
ciones han sido resultado de un lento proceso ocu- 
rrido durante aiios, y las verdades que hoy acepto 
de todo corazon me han venido mas por reflexion 
personal que por consulter obras de teologos y 
polemistas” (12). 

Fue una mente de unidad, pero jamas hubo una 
mente mas en movimiento. Este cambio, que nunca 
fue revolucidn absolute, es objeto en sus obras de 
frecuentes observaciones, que siendo de orden teo- 
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rico resultan a la vez claramente autobiograficas. 
Dice en un sermon: «E1 tiempo es corto; la muerte 
es cierta; y la etemidad es larga* (13). En este marco 
de Providenciay destino humano, Newman ha per- 
cibido con hondura existencial lo que aOrma laconi- 
camente en una carta de 1859: “La voluntad de Dios 
no se nos da a conocer con prisas”(14). La posibili- 
dad de cambiar es una cualidad posiliva del ser 
humano. “Un cardcter cristiano es producto de tiem¬ 
po" (15), leemos en otro texto; y en el •Ensayo del 
desarrollo de la doctrina» escribe: “En un mundo 
mds elevado ocurre de otro modo, pero aqui' abajo 
vivir es cambiar, y ser perfecto significa haber cam- 
biado con frecuencia”(16). Sabia por experiencia 
que es “imposible cambiar en un momento y de una 
vez para siempre” (17) 

Hubo entonces en su vida modificaciones 
decisivas y saltos existenciales, pero este creci- 
miento se hizo mas por adiciones y graduates enri- 
quecimientos que por simple eliminacion de ideas 
adquiridas al principio. Su conversion a la Iglesia 
Catdlica, hecho unico que dividio su vida en dos 
mitades, no le imped ia evocar con afecto y agradeci- 
miento a Dios lo que llamaba “el sencillo Evangelis- 
mo de mi juventud” (18). 

Es tal vez esta vision dramatica de la existencia 
humana, como un proceso armonico, dirigido por 
Dios, de acercamiento a la eternidad, lo que seftala 
una diferencia con otro tipo de teologias. A los ojos 
de algunos teologos cristianos, el orden del univer- 
so aparece en primer lugar como un orden de esen- 
cias que derivan del Creador y forman el marco de 
la vida humana. Para Newman, el acento se coloca 
no tanto sobre el Creador como sobre la Providen- 
cia, y el orden de las cosas no es considerado ante 
todo como una estructura de esencias sino como un 
tejido de acciones divinas y humanas. 


VII 

Esta profunda unidad de opuestos que se ad- 
vierte en el caracter de Newman nos lleva a un 
tercer binario de cualidades. Me refiero ahora a la 
singu lar presencia que tenia en el el mundo invisible 
de los misterios cristianos. Pero la presencia de 
estos misterios ardientes se fundia con un vivo 
sentido de la cotidianidad, del amor al detalle, y de 
la aficion a lo que podriamos Ilamar rutina creadora. 
En un texto de 1857, referido a Padres de la Iglesia 
del siglo IV, leemos: “Algunos hombres tienen dos 


naturalezas con tendencias contrarias! y viven cono 
en un conllicto intemo...Porque se hallan felices 
retirados de los demas y felices tambidn en socie- 
dad. Son capaces de ambas cosas y si pudieran 
serian al mismo tiempo hombres de accion y exila- 
dos del mundo" (19). Newman ha esbozado aqui 
rasgos de su cardcter, en un momento historico 
cuando actividad terrena y contemplacion no pare- 
cian a muchos del todo compatibles. Examinando 
su propio mundo interior, parece intuir la posibili- 
dad de esta fusion. 

Al margen de las observaciones que podria 
suscitar este asunto, lo cierto es que, para Newman, 
el mundo invisible esel unico mundo intensamente 
real. Esta vision no procede de una forma mentis 
platonica, sino de una honda sensibilidad cristiana, 
para la que el acto de fe termina en el objeto mismo 
creido. Refiriendose a la viveza con la que Newman 
percibia las verdades escatologicas de la gloria y la 
reprobacion, decia el historiador J. Anthony Froude: 
“La mente de cualquiera de nosotros se habria 
quebrado ante semejante tension" (20). Hay un 
texto memorable del mismo Newman, escrito a los 
tres afios de su conversion, que nos habla del tema 
y nos permite ver un poco de la experiencia de su 
alma. Dice asi: “Tal es el Creador en su etema 
belleza increada, que si nos fuera permitido contem¬ 
plate moririamos de puro rapto a la vista de Su 
gloria. Moists, incapaz de olvidar el pequeno antici- 
po que habia visto en la zarza ardiente, pidio ver 
la figura entera del Senor, y no se le concedio. Dijo 
Moises: ensenameTu gloria; y Dios le respondio: 
No puedes ver mi Rostro, pues ningun hombre me 
veray seguira viviendo (Cfr. Exxxxiii, 13.23). Cuan¬ 
do los santos han sido favorecidos con algunos 
destellos de la gloria divina, esta les ha conducido al 
extasis, ha roto sus debiles estructuras de polvo y 
ceniza, y atravesado sus almas con tal trepidacion 
que han clamado a Dios, en medio de sus transpor- 
tes, para que redujera misericordiosamente la abun- 
dancia de sus consuelos. Lo que los Santos experi- 
mentan directamente es disfrutado por nosotros 
en el pensamiento y la meditacion, y este sencillo 
reflejo de la gloria divina basta para superar las 
pobres y fatigosas nociones de El que nos rodean, 
y para conducimos al olvido de nosotros mismos 
en la contemplacion de quien es todo Belleza” (21). 

No me cabe duda de que esta experiencia inti- 
ma, cuyo alcance nos resulta muy dificil determinar, 
liene mucho que ver con la decisidn con la que 
Newman profeso siempre lo que denomina princi- 
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pio dogmbtico, que es en realidad la aplicacion - 
primera del hecho de que el espiritu humano nece- 
sita de la Verdad. Aparece ya en su juventud, tal 
como lo narra en la Apologia. “Cuando tenia yo 
quince afios -escribe- tuvo lugar en mi un gran 
cambio de mente. Quede bajo la influencia de un 
credo definido y recibi en mi inteligencia impresio- 
nes de dogma, que, gracias a Dios, nunca se han 
borrado ni oscurecido”. 

Estas convicciones dogmaticas crecientes, apli- 
cadas al misterio de la Iglesia y de su Tradicidn, 
forman en 1833 el manifiesto doctrinal del Movi- 
miento de Oxford y explican que en cierto modo la 
vida de Newman -calvinista, anglicano y catolico- 
fuera una batalla firme contra el liberalismo religio- 
so, es decir, la opinion “segun la cual no existe una 
verdad positiva en el ambito dogmatico, sino que 
cualquier credo es tan bueno como cualquier otro, y 
la religion revelada no es una verdad, sino un senti- 
miento o inclination" (22). Hay unapostura netaya 
la vez creativa frente a la prioridad epistemologica 
del saber puramente racional, la afirmacion del 
caracter esencial del dogma, y las ideas sobre la 
naturaleza simbolica de los enunciados religiosos y 
la simple equivalencia de las religiones. 

Aplicado al misterio del Ser divino en su rela- 
ci6n con el hombre, el principio dogmatico lleva a 
Newman a afirmar la primacia bajo Dios, de la 
persona humana, como ser moral y religioso con 
una vocation y lib re para decidirsu destino. Solo en 
la relation intima con un Dios que es inteligencia y 
Amor se desvela el misterio del Hombre. Cor ad 
cor loquitur un corazdn habla a otro corazdn. Esta 
sentencia, que Newman tomo al parecer de Francis¬ 
co de Sales y adopto afios despues para su escudo 
cardenalicio, quiere resumir su lemprana experien- 
cia de que en el mundo existian para el “dos seres, 
y dos seres absolutay luminosamente evidentes: yo 
mismo y mi Creador”. No hay que entender estas 
palabras como una manifestation de solipsismo, 
sino como una declaration acerca del caracter per¬ 
sonal de la comunicacion religiosa, de la grandeza 
del misterio de Dios, que debe ser amado y venera- 
do por encima de todas las cosas, y de la irrepetibi- 
lidad de cada ser humano. “En religion -escribia 
Newman en 1830- cada uno debe comenzar, ir 
adelante y terminar por si mismo. La historia reli¬ 
giosa de cada hombre es tan solilaria y completa 
como la historia del mundo” (23). 

Esta penetration espiritual de las realidades 
ultimas que le permitiaver continuamenteel mundo 


sub specie aetemitatis no convirtio a Newman en un 
visionario absorto sin mas en las verdades del mas 
alia. Conocia bien el mundo y las cosas del mundo. 
Leia asiduamente los periodicos, y sabia mucho de 
cuentas, presupuestos y balances. Era un experto 
en financiar la construction de edificios. Su tempe- 
ramento ascetico no le impedia en Oxford cumplir 
eficazmente su deber de elegir los vinos para la 
bodega de Oriel College. Era consciente de que la 
experiencia de Diosy de lo divino se efectua normal- 
mente a traves de las cosasy situaciones dela tierra, 
y un aspecto basico de su doctrina espiritual se 
resume en las palabras siguientes: “Si las adverten- 
cias y llamadas ordinarias de Dios no te mueven, 
corres el peligro de que tampoco te muevan las 
advertencias extraordinarias si alguna vez te lle- 
gan”(24). 

La sencillez de sus consejos y la naturaleza 
contenida de sus palabras podian defraudar en oca- 
siones a quienes esperaban de el revelaciones nun¬ 
ca oidas. He aqui un hombre -pensaban algunos-, 
que es capaz de conducimos hasta los secretos del 
universo, y que se limila a aconsejarnos fe en Dios, 
moderation en el discurso, y constancia en el traba- 
jo. 

VIII 

Voy a detenerme finalmente en un cuarto nu- 
cleo de cualidades de Newman que tienen que ver 
directamente con el uso de su razon y su capacidad 
de expresar sentimientos. Nos aguarda aqui otra 
paradoja. Porque este hombre netamente 16gico 
desconfia de la razon y se mantiene atento a vigilar 
y evitar los posibles desmanes y usurpaciones que 
esta noble facultad tiende en ocasiones a perpetrar 
en el campo religioso. Es indudable que junto a las 
mociones interiores de lagraciay los impulsosde su 
corazon abierto a la Verdad -Newman solia decir 
“nunca he pecado contra la luz”- el proceso de su 
conversion muestra una logica implacable, asi 
como el uso continuo deuna razon criticay rigurosa. 
El hecho era tan patente que sembro muy pronto 
la preocupacion entre los amigos anglicanos, mu- 
chos de los cuales se esforzaban en hacer ver a 
Newman que para resolver el dilema “Anglicanismo 
o Iglesia Romana" no debia ser tan racional. Los 
anglicanos mds agudos e imparciales hubieron de 
reconocer, no obstante, que, al hacerse calolico, 
Newman superb en Idgica y coherencia a los amigos 
que no dieron ese paso(25). 
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Pero sin olvidar, ni en la teoria ni en la practica, 
la importancia que la doctrina cristiana atribuye a la 
razon del hombre en la busqueda de Dios y en el 
reconocimiento de su existencia, Newman concede 
primada a la conciencia moral y a la recta intention 
de la persona, a la hora de encontrar la Verdad 
religiosa. Esbienconociday muy actual su ensenan- 
za sobre los presupuestos eticos de la creencia y su 
conviction de que los principales obstaculos que la 
fe suele encontrar en un llombre no son intelectua- 
les sino de caracter moral. “Considero que el repu- 
dio del Cristianismo nace de una falta del corazon, 
mas que del intelecto. En el fondo de la incredulidad 
hay un desagrado respecto a laspalabrasy verdades 
de la Escritura. Una persona que ama el pecado no 
quiere que el Evangelio sea verdadero” (26). En 
este punto al menos, Newman no era ciertamente 
socratico. Pensaba que una cosa es el saber y otra 
muy distinta la virtud, y que la mera ignorancia no es 
la causa ultima por la que los ho mb res no se acercan 
mas a Cristo (27). Una persona como el, que tenia en 
estima tan alia la formation y educacion del intelec¬ 
to, no duda en afirmar: “Antes seran extraldos blo- 
ques de marmol de una cantera con hojas de afeitar, 
que la educacion llegue a cambiar por si sola el 
corazon humano". 

Y este temperamento emotivo e hipersensible 
desconfla de una religiosidad hecha de emociones, 
y rechaza sin compromisos la excitacidn y el senti- 
mentalismo como vlas de conversion o de progreso 
espiritual. Lo cual no le impedla vivir profundos 
sentimientosy manifestarloscuando era necesario. 
Al abandonar en 1846 su reliro de Littlemore -junto 
a Oxford- donde poco antes habla tenido lugar su 
conversion, Newman beso las paredes de aquella 
habitation en la que habla vivido los liltimos meses. 
Llegado a Roma en 1856, para resolver un grave 
asunto del Oratorio, quiso caminar descalzo hasta 
San Pedro, ajeno a la admiracion que pudiera susci- 
tar en los viandantes. Era hombre reservado y a la 
vez muy demostrativo. 

Debo terminar, consciente de haber silenciado 
multiples facetas de la personalidad y de la obra de 
este gran convertido. A Newman no le preocupo 
excesivamente lo que hoy solemos llamar reforma 
social. Pero vio algunas cuestiones decisivas que la 
Iglesia y los cristianos habrian de resolver en el 
mundo modemo, tales como la racionalidad del acto 
de fe y el desarrollo de la doctrina evangelica y de su 
lenguaje en una cultura que cambia. Decla New¬ 
man: “Todos los hombres razonan, pero no todos 


pueden dar una razon”, y aplico este principio para 
explicar la credibilidad de la fe. ' 

Estabaconvencido asimismo y demostrd, que 
las aparentes variaciones de la verdad cristiana a 
traves del tiempo no son corrupciones -como pre- 
tendlan anglicanos y protestantes y afirman los inte- 
gristas de hoy- sino desarrollos armonicos del Evan¬ 
gelio, dirigidosporun Magisteriovivo Pudo deeste 
modo contribuir eficazmente a que la historia y la 
experiencia religiosaencontraran un lugar legitimo 
y pactfico en la teologla de la Iglesia. 
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La conciencia cristiana 
en la conception etica y 
religiosa newmaniana 


Padre Jose Morales Mann 


1. La conciencia. El tema y su importancia en 
Newman. Fuentes e influencias. 

La Conciencia y el tema de la conciencia ocupan 
un lugar central en la vida y escritos de Newman. Su 
importancia es capital para el acceso a la obra del 
gran autor ingles. En esta cuestion se manifiesta 
como en ninguna otra el escrutinio permanente al 
que Newman sometio desde muy joven su rica 
interioridad. Si en todo hombre, la conciencia es un 
aspecto singularmente representative de la intimi- 
dad personal, Newman nos ofrece ademas la vision 
refleja, reduplicativa, de quien posee un incisivo 
sentido interior y es consciente de ello. 

Se trata de un asunto que aparece muy 
tempranamente en los escritos de Newman. Su 
fuente inicial mas importante debe buscarse en la 
Sagrada Escritura y en la influ encia, oral y escrita, 
de maestros y autores pertenecientes al grupo 11a- 
mado Evangelico de la Iglesia Anglicana 

El tema de la conciencia ocupa, como era de 
esperar, un lugar privilegiado, desde los primeros 
momentos, en la ensenanza pastoral de nuestro 
autor. Testigos son sus Sermones, que otorgan a la 
conciencia, yaen 1825, un cierto protagonismo reli¬ 
giose y moral, y manifiestan, ademas, una doctrina 
que ha logrado dentro de la mente de Newman 
relativa madurez en lo fundamental 

Los Sermones de este tiempo reflejan un mode- 
rado fundamentalismo escrituristico de corte 
evangelico, y situan aun la funcion orientadora de 
la conciencia en una relativa subordination a la 
Palabra de Dios escrita. La Biblia viene a ser «el 
tinico guia infalible para todos los que desean cami- 
nar hacia la Justicia, y lograr el conocimiento de 
Dios* (Cfr. Sermon 42,2. Ms. cit. por Hardelin, The 


Tractarian Understanding of the Eucharist, Uppsala, 
1965, p.36.). Sin embargo, hace tambien su apari- 
cion con nitidez el poderoso tema de la Obediencia 
a Dios desde la conciencia, como disposition inte¬ 
rior necesaria para interpretar correctamente las 
palabras de la S. Escritura: «La Obediencia a los 
mandamientos divinos, que implica conocimiento 
del pecado y de la santidad, asi como el deseo y 
esfuerzo de agradar a Dios, es el unico interprete 
eficaz de la doctrina escrita ristica* (Ibidem, 55.). 

2. Naturaleza de la Conciencia. 

La carta al Duque de Norfolk (diciembre de 
1874) es conocida como locus maioren la doctrina 
de Newman sobre la conciencia. No es ciertamente 
una exposition sistematica sobre el tema. Dominan 
en ella, como veremos mds adelante, el tono y 
caracter apologeticos, pero es evidente que 
Newman ha llevado a cabo en el escrito una cierta 
sintesis. Lo exigia la ocasidn, y lo permitfa el mo¬ 
menta avanzado de su curso intelectual. Podemos 
decir que el capitulo V (Conscience) de la Carta 
refleja el punto terminal de un camino recto en el 
que ningun paso es negation de los anteriores, 
aunque a veces los rectifique. Al mismo tiempo, el 
texto de 1874 debe ser leido desde un conjunto de 
afirmaciones precedentes que, sembradas en Ser¬ 
mones, Cartas, Tratados y Ensayos, a lo largo de 
cincuenta arias, iluminan y enriquecen necesaria- 
mente los textos finales. 

La conciencia -se lee- (Cfr. Dif. II, 248.) es «un 
principio implantado dentro de nosotros, antes de 
que hayamos tenido cualquier entrenamiento, aun¬ 
que entrenamiento (moral) y experiencia son necesa- 
rios para su fuerza, crecimiento y debida formation 
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...es un elemento constitutive) de la men- 
te, igual que lo son nuestra percepcion u 
otras ideas, tales como nuestros poderes de 
razonar, nuestro sentido del orden y de lo 
bello, y otras cualidades intelectuales 

...Es un testigo interior de la existencia y ley de 
Dios 

...depende de Dios y no del hombre, como un 
angel que estuviera sobre la tierra no seria ciudada- 
no o dependiente del poder civil. 

...no puede resolverse en una combination de 
principios de nuestra naturaleza mas elementales 
que ella misma*. 

Es, en fin, «un dictado* que comporta «la no- 
cion de responsabilidad, o imperativo de deber, de 
una amenazay una promesa, con una vivacidad que 
lo diferencian de tod os los demas constitutivos de 
nuestro ser*. 

Se trata en primer termino de un «principio 
original* («Original Principle*, US, vi,108; x, 183; 


«original endowment*. PPSII, 65), es decir, de algo 
que nace con el hombre, (Faith without sight; Dec. 
21, 1834. PPS II, 8. «Innate sense*, Via Media, I, 
132.), «que nuestro Creador ha hecho parte de 
nuestra original naturaleza* (Cfr. Apologia, 140.). 
Es la principal guia del alma, dada por Dios a toda 
la raza de Adan, tanto si se encuentra fuera del 
verdadero redil de Cristo como si esta dentro de 
el, desde el primer amanecer de la razon; «presente 
en los hombres a pesar de la dura carga de la 
ignorancia, que es una de las mayores miserias de 
nuestro estado caido* (Cfr. SVO, 64.). 

Este principio es una potencia singular del espi- 
rilu humano. Es como un instinto de la mente 
(«Instinct of mind*; "Instinctive sense*, Mir, 16, 
19.), una percepcion («A feeling or perception*. 
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DMC, V, 83.), un sentimiento («A certain feeling on 
my mind», PhN, II, 31; «Sentiments of what is 
decorous, consistentand noble*, Apologia, 140.),un 
anhelo («Yeaming of our nature*, PPS VI, 327.). 
Son estas, expresiones sin ninguna intention 
definitoria, que pretenden solo sugerir que la con- 
ciencia no esta en el puro orden del razonamiento 
discursivo, ni de la ciencia moral, ni del simple 
conocimiento o information religiosos (Cfr. Josiah, 
a pattern for the ignorant; Sept. 5,1830. PPS VIII, 
96.). 

La conciencia se comporta como testigo de la 
ley divina, o, si se quiere, es esa misma ley divina y 
natural en cuanto aprehendida por cada hombre 
(«This law, as aprehended in the minds of individual 
men, is called conscience*, Dif. II, 247.). Esto expli¬ 
ca su caracter transcendente, pues como veremos 
mas adelante, la conciencia no es una simple ley de 
la naturaleza, o una impresidn analoga a la alegria o 
el dolor. Es el eco de la voz de alguien que nos habla 
(«You may tell me that this dictate is a mere law of 


my nature, as is to joy or to grieve. No, it is the echo 
of a person speaking to me*. Callista [1856] 244.).* * 

La conciencia contiene in nuce finalmente toda 
la ciencia del bien y del mal que le es dado poseer al 
hombre en este mundo: una ciencia en medida tan 
pequena que impida la soberbia ante Dios en cual- 
quier espiritu sensato; y en medida tan alta que 
pueda servir como guia de la vida en las cuestiones 
basicas del deslino humano. No es mero indicador. 

Es un guia o monitor que interpela con autoridad, y 
a veces con acrimonia (HS III [1854], 79.). 

3. La conciencia en la mente del hombre. 
Conciencia y Razon. 

La facultad humana de pensar incluye la con¬ 
ciencia («Thinking includes as one of its modes 
conscience*, PhN, II, 63.), de modo queeste senlido 
interior para lo r religioso y lo etico se situa en el 
orden del conocimiento. Ahora bien, se trata de un 
conocimiento-como siempre ocurre enel hornbre- 
activado y potenciado por los aspectos no puramen- 
te intelectuales de la persona. La conciencia no es 
desde luego un sentimiento a secas, no es una 
emotion, pero manliene relaciones ultimas con 
nuestros afectos y emociones, y nos lleva por tanto 
a reverenciar, a respetar, a esperar, a temer (Cfr. 
GA, 119.). 

Newman no se sujeta a la terminologla y divi¬ 
sion usual de las potencias del hombre. Esto le 
permile referirse a la conciencia -elemento simple- 
como un punlo animico de intersection de faculta- 
des; como un ^sentimiento intelectual* (Ibidem, 
120 .). 

Las peculiaridades de la conciencia se aprecian 
mejor en contraste con el mecanismo de la razon. 
Conciencia y razon, en efecto, no deben confundir- 
se. La razon es fuente de operaciones logicas. La 
conciencia -mucho mas represenlativa del hombre 
e inlegradora de su ser enlero- origina complejos 
-y ala vez sumarios- actos de intuition. La concien¬ 
cia no basa su actuacion o decisiones, como conditio 
sine que non, en delerminados procesos previos de 
tipo racional. Tampoco necesita un conocimiento 
reflejo y exhaustivo de todos los factores que, abso- 
lula y leoricamenle, son antecedenles de una deci¬ 
sion religiosa. 

I a conciencia consiguientemente llega mas le- 
jos que la razon. Lo cual no es exlrano, si lenemos en 
cuenta las limilaciones que Newman acostumbra a 
poner de manifiesto en el aspecto estrictamente 
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racional del intelecto humano, que estima «impo- 
nente», «ingobemab!e», y autodestructivo, a menos 
que sea regulado por una regia moral y por la 
verdad revelada* (Cfr. HS III, 49 [The Sophists, 1 
854]). 

Sus primeros Sermones, evangelicos en doctri- 
na y saturados de desconfianza hacia lo racional, 
hablan ya de una debilidad estructural de la razon 
humana para todo lo concemiente a la Religion (The 
Self-wise inquirer, Oct. 24,1830. PPS1.218.). Es un 
motivo que los anos y un equilibrio doctrinal cada 
vez mayor atenuaran en los escritos de Newman; 
pero que siempre encontrara en ellos un lugar desta- 
cado. 

La conciencia, sin embargo, no es un instinto 
irracional, no contradice la razon, ni se desvincula 
de ella. Tanto es asi que las operaciones de la 
conciencia no temen someterse a la vigilancia y 
escrutinio de la parte racional (US,x, 183.),porque, 
entre otras cosas, los dictados de aquella son capa- 
ces, si el caso lo requiere, de adoptar forma 
argumentativa. 

Hay ademas situaciones en las que la razon 
puede y debe ser juez de la conciencia, lo mismo que 
un critico de arte -nos dice Newman- puede enjui- 
ciar y someter a analisis minucioso una obra estelica 
que el personalmente no seria capaz de crear (Cfr. 
Ibidem, 184.). En el ultimo termino, razony concien¬ 
cia deben ir al unisono, o por lo menos, converger, 
tarde o temprano, en el mismo punto. «Conciencia, 
y razdn sujeta a la conciencia; he aqui los dos 
poderosos instrumenlos que, bajo la gracia, trans- 
forman al hombre* (The Religious use of excited 
feelings; July 3,1831. PPS. 1,115.). La supremacia de 
la conciencia, asi como el caracter priorilario de sus 
imperatives, operan sobre y desde un cierto soporte 
racional. Solo lo que ha llegado a ser evidente para 
el intelecto podra convertirse, a traves de la concien¬ 
cia, en imperativo para el hombre. 

4. Subjetividad y trascendencia de la 
Conciencia. 

Conciencia equivale para Newman a la cifra de 
la subjetividad. Pero no es un capsula espiritual 
donde se concentra y vive una intimidad sin venta- 
nas. No es microcosmos personal habitado por el 
hombre a solas consigo mismo. La conciencia es 
quintaesencia del hombre, y al mismo tiempo una 
via privilegiada de comunicacion espiritual con el 


Absoluto. Es un sentido inmanenteqye se asoma a 
la transcendencia y la contempla. Lo que podrian 
parecer a simple vista aporias de la conciencia 
newmaniana son en realidad expresiones de una 
concepcion biblica y cristiana, que nos habla de la 
conciencia del hombre como un espejo donde se 
mira el Dios Creador de los cielosy tierra; un ambito 
profundo donde cada hombre tiene como 
interlocutor la maxima transcendencia posible. Lo 
subjelivo y lo objelivo se abrazan. 

Un Sermdn Universitario de abril de 1830 enun- 
cia friay lapidariamenteel principio: «La conciencia 
implica una relacion entre el alma y algo exterior 
que es, ademas, superior a ella: es relacion a un ideal 
de excelencia que ella no posee, a un tribunal sobre 
el que no tiene poder» (US, ii, 18.). 

Estas expresiones, inequivocasypalidas.se van 
a llenar gradualmente de color sin ceder nada de su 
(uerza. Es decir, los terminos orientados hacia lo 
abstracto van a recibir nombres y acentos cada vez 
mas concretos. La conciencia -nos dice Newman- 
es representante de Dios en nuestro interior (Cfr. 
US, viii, 137 [Nov. 1832], Es la palabra de Dios 
invisible (Cfr. PPS VIII, 108.).Esunmensajerodelo 
alto (Cfr. Essay, 361; Dif. II, 248,). Es un eslabon 
entre Creador y criatura (GA, 126.). Es, en fin, voz 
de Dios, y en ningun caso intimacion de factura 
humana (Dif. II, 247.),como opinan algunos cultiva- 
dores de la filosofia moral, la literatura, y la ciencia. 
Importa, sin embargo, distinguir entre el valor 
ontologico y el valor metaforico de estas expresio¬ 
nes. Hay en ellas evidentemente rasgos de una 
antropologia de la imagen, segun la cual se sorpren- 
den y advierlen en el hombre los caracteres indele- 
bles propios de su condition creatural. Pero las 
metaforas no quieren sugerir, ni deben hacer pen- 
sar, que la conciencia- voz de Dios, en verdad - no es 
algo propio del hombre, es decir, un sentido interior 
que le pertenece, y que puede llamar singular y 
verdaderamente suyo. 

Para referirse con claridad al caracter 
transcendente -no puramente subjetivo- de la con¬ 
ciencia, Newman acude con gran frecuencia a pre- 
sentarla como voz divina en nosotros. Recoge y 
utiliza asi un tema muy familiar a la tradicion cristia¬ 
na, especialmente la inspirada por motivis y presu- 
puestos agustinianos. «Quizas me diras - escribe en 
la novela Callista, de 1856- que este imperativo no es 
otra cosa que una simple ley de la naturaleza, una 
impresion de la alegria o el dolor. Pero no es asi; 
yo creo lo contrario. Es el eco de una persona que 
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Objeto adecuado y primaria de la 
conciencia es lo religioso. Lo etico, lo 
moral, -nunca radicalmente separable 
de lo religioso- es un objeto secundario. 
Separado de lo religioso, el 
comportamiento moral de la conciencia 
es, por definicion, limitado. La nuda 
conciencia etica es destructiva en el 
remordimiento. Galvaniza el temor, y 
rebosa aspectos tremendos. «Es un 
estricto y sombrio principio que nos 
habla de culpa y ae gentil, nada de 
misericordia en su tono. Es severa y 
hasta rigida. No habla de perdon, sino 
de castigo». 


me habla. Nadie podrd convencerme que esta voz 
no proviene liltimamente de alguien exterior a mi. 
Lleva en si misma la pureza de su origen divino. Mi 
naturaleza experimenta hacia ella los mismos senti- 
mientos que hacia una persona. Obedeciendola soy 
feliz; si me rebelo, me siento triste; es lo mismo que 
dejar contento u ofendido a un amigo intimo. Loves 
bien... creo que se trata de algo mas que una mera 
cierta cosa. Creo que es mas real que el sol, la luna, 
las estrellas, la tierra tan hermosa, y las dulces 
palabras de los amigos. Me preguntaras: <<que per¬ 
sona es esta?, ite ha revelado ya algo de su ser? No; 
y es muy de lamentar. Pero no abandonare lo que 
poseo, por el hecho de no tener mas. Un eco supone 
una voz; una voz supone un ser que habla. Yo amo y 
temo a este ser» (Cfr. pp.314-15 [ed. 1881]). 

Este misterioso nucleo personal que discieme, 
manda y excita la intimidad es algo mas, mucho 
mis, que el simple yo del hombre («More than a 
man’s own self*, SVO, 64.). El hombre mismo no 
tiene poder sobre su conciencia. Solo en contadas 
ocasiones, con dificullad extrema, le es dado conse- 
guir una cierta pasajera influencia. No ha hecho su 
conciencia, y tampoco esta en su mano destruirla. 
Puede acallarla en casos particulares, puede 


disfigurar sus intimaciones, pero 
no puede emanciparse de ella. 
Puede desobedecerla, puede ne- 
garse a usarla; pero la conciencia 
permanece (Ibidem.). 

Por estar anclada en la 
permanencia divina, la concien¬ 
cia es «arbitro independiente de 
las acciones (Cfr. PPS I, 312.). 
No se autolegisla, no se rige a si 
misma. Independencia no signi- 
Cca autonomia. Porque la con¬ 
ciencia no posee luz propia. 
Independencia significa que no 
resulta afectada, en ultimo termi- 
no, por la cambiante escena de 
los valores y estimaciones profa- 
nos. Eneste sentido, Newman se 
refiere a la «irrelevancia de las 
circunstancias extqrnas respec- 
to al juicio que, en definitiva, haya 
de formularse acerca de nuestra 
conducta y caracter* (Cfr. US, 
viii, 137.). Es un no rotundo al 
oportunismo moral y la indife- 
rencia religiosa. 

5. Lo natural y lo sobrenatural en la 
Conciencia. Conciencia y Fe. 

Nos corresponde examinar ahora las relacio- 
nes de lo natural y lo sobrenatural en el ambito de la 
conciencia, asi como el comportamiento de esta 
respecto a la fe y a la gracia. Nuestro tema debe 
situarse para ser debidamente entendido en el mar- 
co mas amplio de la Religion, que Newman concibe 
como una dispensacion o economia salvifica unica, 
hecha realidad en varios momentos historicos, se- 
gun un solo designio divino. En gran parte de los 
escritos del periodo anglicano, Newman concibe 
este designio salvifico como una realidad estricta- 
mente sobrenatural en lodos sus elementos, puntos 
de apoyo, y manifestaciones. Se atenua consi- 
guientemenle la distincion (calolica) entre orden 
natural y sobrenatural. Se le niega a la razon cual- 
quier papel religioso de cierta relevancia. Y se insis- 
te en las virtualidades de gracia que Newman ve 
contenidas en la llamada conciencia natural. Se 
insenuaportanto uncierto «supemaluralismo»,con 
tenues adherencias fideistas. 
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Newman catolico insiste en la unidad del desig- 
nio divino de salvacion, pero la unidad postulada no 
se realiza ya desde un impulso inicial de caracter 
propiamente sobrenatural. Se lleva a cabo mas bien 
mediante la ordenacion de la economia natural a la 
Revelation sobrenatural en la que aquella se perfec- 
ciona y culmina. Es un proceso Historico-Salvifico 
que, acompaflado de una cierta ontologia sobrena¬ 
tural, se hace presente en cada hombre singular. 

Un Sermon pronunciado en septiembre de 1830 
proporciona una vision completa de la doctrina. 
Newman se refiere aladocilidad moslradapor el rey 
Josias hacia las mociones interiores que le invitaban 
a la reforma religiosa, y sintetiza su pensamiento del 
siguiente modo: «Qosias) recorrio la senda media y 
estrecha. Ahora bien, icomo se denomina esta exi- 
gente virtud? Se llama fe. 

No importa en realidad si la 
Ilamamos fe o seriedad de 
conciencia (conscientious¬ 
ness) ; son en substancia u na 
y la misma cosa: donde hay 
fe hay seriedad de concien¬ 
cia, donde hay seriedad de 
conciencia hay fe. Puede 
quiza distinguirse una de 
otraen laterminologia, pero 
no estan separadasen la rea¬ 
lidad. Pertenecen a un habi- 
to, y s61o a un habito, de la 
mente: el sentido del deber 
(dutifulness). Se muestra 
ambas en la obediencia; en 
la cuidadosa y atenta obser¬ 
vance de la voluntad divina, 
sea cual sea el modo en que 
la conozcamos. De ahl que 
San Pablo nos diga que el 
«justo vive la fe», bajo cual- 
quier dispensation de la mi- 
sericordia divina. Y esto se 
llama fe porque supone una 
confianza en la simple pala- 
bra de Dios invisible que 
vence las tentaciones de ver. 

Ya se lea y acepte su palab ra 
en la Escritura, como hacen 
los cristianos, o en nuestra 
conciencia, que es ley escri- 
ta en el corazon, como ocu- 
rre a los paganos, en ambos 


casos es siguiendola... como agradamos a Dios* 
(Cfr.PPSVUI, 107-108.). 

Se nos dice en el que la fe y obediencia cristia- 
nas no se encuentran situadas en el mismo nivel 
religioso de la conciencia natural, sino que la supe- 
ran y exceden. Ahora bien, Newman puntualiza 
asimismo que el camino de la conciencia no esta 
lejos del camino de la fe en todos aquellos que tratan 
de obedecer a aquella con rectitud y sinceridad. En 
otras palabras: la obediencia a la conciencia condu¬ 
ce hacia la obediencia al Evangelio, queen vez de ser 
algo completamente diferente no es otra cosa que 
complemento y perfection de lo que la conciencia 
natural ensena. 

Puede aiirmarse entonces que no hay dos 
caminos de agradar a Dios. Lo que la conciencia 


Conciencia no es ya reflejo individual de 
un orden querido por un legislador 
personal y trascendente. Es potencia 
humana con capacidades para deducir el 
entero edificio de la ley moral. Es 
autonomia mas o menos radical. Es carta 
magna de la persona para actuar y 
pensar, a todos los efectos, desde si 
misma, sin vinculo alguna a instancias 
objetivas y superiores, o a instituciones 
visibles representatives de aquellas. «Es 
derecho de pensar, hablar, escribir, y 
actuar, segun el propio juicio o 
temperamento, sin ningun pensamiento de 
Dios (Cfr. Dif. II, 250.). Es libertad en el 
vado. En este contexto, Newman levanta 
su voz -eco de la tradicion cristiana- para 
gritar que la ley de la conciencia no es 
nada -o muy poco- sin la voz de Aquel 
que habla a traves de ella 
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sugiere, es sancionado y desarroUado por Cristo. Es 
el mismo Diosy ningun otro Ser quien habla prime- ' 
ro en nuestras conciencias, y mas tarde en su Pala- 
bra hechacame (Obedience to God the way to Faith 
in Christ; Oct. 31,1830. PPS, VIII, 202.). 

Habra que esperar a los escritos y Sermones 
del periodo catolico, que comienza en octubre de 
1845, para que los textos de Newman acerca de la 
conciencia se articulen - sin perder riquezay flexibi- 
lidad - en tomo a nociones mas precisas, y se formu- 
len en vocabulario mas claro. Son textos apoyados 
en los anteriores, pero arropados ahora en la lermi- 
nologia de la Tradition catolica docta, tanto magis¬ 
tral como teologica. 

La conciencia se ha retirado hacia un piano mas 
natural. La obediencia que le es debida se distingue 
claramente, en su cualidad, de la que se debe a la fe. 
Se anuncia, ademas -tema conocido-, la debilidad e 
insuficiencia de esa guia religiosa natural, aunque 
se menciona a la vez el vigor inquebrantable de sus 
mandatos. Mucha fuerzay poca luz son dos descrip- 
ciones complementarias que dan razbn de la con¬ 
ciencia y aproximan a su imagen (Idea, 412-413.). 
«Guia de la vida, implantada en nuestra naturaleza 
para discemir el bien y el mal, e investigar al bien 
con autoridad y predicamento, es nuestra concien¬ 
cia, que la Revelation ilumina, fortalece y purifica. 
Estos dos monitores, interno y extemo, que vienen 
de un unico e idbntico Autor, se reconocen y testi- 
monian reciprocamente. La naturaleza avala lo 
sobrenatural sin anticiparlo, y lo sobrenatural com- 
pleta la naturaleza sin suprimirla. Este es el orden 
divino de cosas...» (Cfr. HS III, 79 [The Rise and 
progress of Universities]). 

A pesar de sus flaquezas, la conciencia es capaz 
de conducir los pasos de un hombre. No puede, sin 
embargo, realizar adecuadamente su tareaespecifi- 
ca sin una ayuda externa que la regule y sostenga. 
Dejada a si misma, enseguida se hace vacilante, 
ambigua, y falsa. Necesita buenos maestros y bue- 
nos ejemplos (Cfr. DMC, V, 83 s.). Clarificados y 
bien establecidos los principios que impiden una 
indebida fusion de ordenes -natural y sobrenatural 
es el momento de profundizar y sistemalizar la 
doctrina de los presupuestos eticos de la Fe divina 
operante en el crislianismo. Newman tratara de 
hacerlo, sobre todo, en el Sermon Disposition for 
Faith (Cfr. SVO, 60-74.), escrito y pronunciado en 
diciembrede 1856, queesprecisamntereelaboracion 
de un Sermon analogo del periodo anglicano (Faith 
without sight; Dec. 21,1834. PPS II, 13 s.) 


La tesis central se formula en pocas palabras:. 
«Sin una adecuada preparation del corazon, no 
tenemos derecho a esperar la obtenciony conserva¬ 
tion del importantisimo don de la fe». Al hablar del 
estado interior que lleva a la fe, «no olvido -escribe 
Newman- que la fe es un don sobrenatural, fruto de 
la gracia divina. Deseo, no obstante, llamar la aten- 
cion sobre la contribution humana a ese resultado* 
(Cfr. SVO, 61.). 

«E1 Seiior parece indicar en ciertos lugares del 
NuevoTestamento que la dificultad paracreer expe- 
rimentada por algunos equivale a una falta, y que, 
por el contrario, la facilidad para recibir su Palabra 
merece alabanza» flbidem, 62.). «Estos pasajes no 
pueden significar que la fe se opone a la razbn, o que 
la razon no precede ordinariamente a la fe, pues 
seria una doctrina claramente contraria a la Revela¬ 
cion. Creo que no me equivoco si los entiendo de la 
siguiente manei;a: co n buenas disposiciones, la fe es 
facil; y sin ellas no es facil; de modo que quienes son 
alabados por su fe eran los que poseian ya buenas 
disposiciones; y los censurados por su dureza eran 
quienes caretian de ellas, los cuales habrian creido, 
o creido mas pronto, si hubieran tenido las disposi¬ 
ciones necesarias para creer...» (Ibidem, 63.). 

El hombre que esta en disposicibn interior de 
obedecer su conciencia puede ser calificado de 
hombre religioso. No ha recibido aun la bendicion 
de la palabra inequivoca de Dios, que solo se contie- 
ne en Jesucristo. Precisamente por ello, se siente 
urgido a buscarla. Intuye que tiene algo, pero no 
todo. Advierte que debe desear mas. No desear 
mas seria una prueba palmaria de que no esta em- 
pleando correctamenle las luces que ya tiene. Por 
eso, buscara. «Tal es la definition, diria yo, de un 
hombre religioso que no tiene conocimiento de 
Cristo; es un hombre que busca» (Ibidem, 66.). 

Vemos entonces por que alababa Jesucristo la 
facilidad de creer, y condenaba la resistencia y 
tardanza en hacerlo. Creer con facilidad no es otra 
cosa que estar dispuesto a inquirir. Hay efectiva- 
mente muchos hombres atraidos hacia la unica 
Iglesia que resisten su tendencia interior, en razbn 
-dicen- de no tener pruebas suficientes de sus 
divinas pretensiones. Es verdad que no pueden 
reunirse lodas esas pruebas en un momento. Un 
hombre no es capaz de convertirse en un instante. 
Pero puede inquirir. Puede decidirse a resolver sus 
dudas, aunque hacerlo Ie sea largo y costoso. «Si en 
vez de obrar asi, se enfrenta con esta o aquella 
demostracion particular, nunca se dispone a buscar 
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por si mismo, y, habiendo descubierto donde se 
encuentra la verdad, se conforma con admirar a la 
Iglesia y da por terminado el asunto, tQue es esto 
sino la conducts de quien no tiene una conciencia 
sensible, que ama su propia tranquilidad, o las co- 
modidades de la vida, o su reputation mundana, o la 
compafna de sus familiares, o sus intereses tempo- 
rales, y considera que la verdad religiosa no merece 
el sacrificio de esas ventajas profanas?* Obidem, 72- 
73.). 

No son unicamente el pagano y el proteslanle 
los destinarios teoricosy practicos de estas consi- 
deraciones. Newman se dirige acto seguido a sus 
hermanos catdlicos: «No imagineis que lo dicho 
aqui para quienes buscan no se aplica de algun 
modo tambien a vosotros. Los catolicos -es cierto- 
no necesitan buscar. Las pregunlas angustiosas 
que la conciencia natural formula estan, en vuestro 
caso, plenamente contestadas. Sabeis quien os sal- 
va,y como. Pero recordad que la misma sensibilidad 
y delicadeza de conciencia, que es la debida disposi¬ 
tion para la fe, es tambien su salvaguarday alimento 
cuando ya se tiene. Nutre la llama de la fe y la hace 
arder brillantemente* Obidem, 73.). 

6. Estructura de la Conciencia. 

«MoraI sense* y «Sense of duty*. 

La conciencia presenta, segun la doctrina de 
Newman una estructura relativamente compleja. Es 
necesario distinguir en ella dos aspectos: sentido 
moral (moral sense) y sentido del deber (sense of 
duty). Se trata de un desdoblamiento conceptual 
que se marca y sosliene a partir de los primeros 
Sermones Universitarios en 1830. Escritos anterio- 
res se refieren a la conciencia en terminos mas 
genericos. Aunque el Ensayo sobre los Milagros 
(1825-26) contiene una aproximacion a la disLincion 
que nos ocupa, en una referencia a «nuestro instin- 
tivo sentido del deber y obligation moral* (our 
instinctive sense of duty and moral obligation, Mir, 
19.), no puede decirse, sin embargo, que estemosya 
ante las dos nociones apuntadas. Es cierto que 
Newman nunca definira con precision inequivoca 
estos dos aspectos de la conciencia. Lo demuestra la 
variedad de interpretaciones que sus escritos han 
suscitado en este punto. Pero en la decada de los 
treinta se establecen en Newman, con caracteristi- 
cas firmes, dos categorias diferenciadas que dan 
razon del ser completo de la conciencia, designadas 
de modo constante-las excepciones son muy esca- 


sas-con las expresiones moral sense/sense of duty 
( En el 2° Sermon universitario, Newman designa 
una vez al sense of duty con la expresion general 
religious sense [US, 20], y en las Lectures on 
Justification [1838] lo Wamamoral instinct, p. 253.). 

Eslesme of duty no admite transformacionesni 
perfeclibilidad. Se da completo y entero en el hom- 
bre desde el inicio de su vida moral. Se despierta y 
activa necesariamente ante la insoslayable decision 
etica que tarde o temprano acontece a todo indivi- 
duo. Tiene, como principio de religion y moralidad 
que es, caracter original y absoluto de fuente. 
Siempre se deja oir en el mismo sentido orientador 
de la vida y del destino personales. Es como un 
instinto incorruptible del bien y del mal, acompana- 
do de satisfaction o remordimiento. Es el aspecto 
innato de la conciencia; lo que hace a esta indepen- 
diente de toda experiencia o entrenamiento como 
condiciones de recto ejercicio. Elsense of duty ex. iste 
en un continuo estado de vigilia Gust. 253.; Dif. II, 
248.) .Nunca estaapagado.y mucho menosmuerto. 
Si hablamos a veces de una conciencia muerta, nos 
referimos, con Newman, a una conciencia en la que 
un moral sense corrompido ahoga los gritos del 
sentido del deber sin apagar los remordimientos. 

El sentido moral (moral sense), por el contrario, 
es el aspecto mensurable (contingente) de la con¬ 
ciencia. Podria definirse como el criterio o regia 
para la recta conducta. Reposa sobre el sense of duty 
y se forma a partir de el en contacto con la vida. Esta 
sujeto a cambio y desarrollo. Se encuentra siempre 
en movimiento. Puede avanzar o retroceder en sen¬ 
sibilidad religiosa o moral. Es perfectible, y sujeto, 
por tanto, a mejora o deterioro (Essay, 361.) Se 
perfecciona con la obedienciay las buenas disposi- 
ciones. Se corrompe con la rebeldia (US, ii, 20.). Por 
eso, no siempre cumple bien su papel de guia. Su 
tentacion es reducirse a un simple sentido de lo 
decoroso, y suplantar la enlera conciencia (Cfr. 
The Religion of the day; Aug. 26,1832. PPS 1,311-12; 
GA, 347.) A diferencia del sense of duty, que nunca 
se equivoca en sus intimaciones, el moral sense 
puede errar -debido a ignorancia o mala voluntad 
del individuo- en la determination de la conducta a 
seguir en casos particulares (Essay, 361.). Donde 
acierta el sentido del deber puede naufragar el 
sentido moral. Es la incoherencia que acompana a la 
debilidad y limilaciones del ser humano. 

Im doctrina de Newman en tomo alsense of duty 
y al moral sense como aspectos de la unica concien¬ 
cia, se encuadra sin dificullad en las enseiianzas 
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tradicionales basicas de las escuelas teologicas cris- 
tianas. Vemos, en efecto, que el sense of duly encar- 
na la conciencia radical o fundamental (sinderesis), 
coincidente con el primer principio innato de la 
moralidad (bonurn agendum, malum vitandum). 
Sobre este principio se levanta gradualmente en el 
hombre -con ayuda de la experiencia, la instruc- 
ci6n, la obediencia a la ley positiva, y la docilidad 
interior-, el hdbito adquirido de la ciencia o sentido 
moral, que viene a ser equivalente al moral sense de 
nuestro autor. 

7. Fundones de la Conciencia. 

Objeto adecuado y primario de la conciencia es 
lo religioso. Lo etico, lo moral, -nunca radicalmente 
separable de lo religioso-(102) es un objeto secun- 
dario. Separado de lo religioso, el comportamiento 
moral de la conciencia es, por definition, limitado. 
La nuda conciencia etica es destructiva en el remor- 
dimiento. Galvaniza el temor, y rebosa aspectos 
tremendos. Es un estricto y sombrio principio que 
nos habla de culpa: “La voz de la concencia no tiene 
nada de genlil, nada de misericordia en su tono. Es 
severa y hasta rigida. No habla de perdon, sino de 
castigo. Preconiza al hombre una sentencia futura 
y no le dice como puede evitarla. Tampoco le enseiia 
a ser mejor. Aun en las mas favorables circunstan- 
cias, el hombre se siente muy pecador; se siente 
esclavo de una tiranla a la que desgraciadamenle 
ama en verdad, aunque al mismo tiempo la odie. Se 
halla asi un gran anguslia, y grita las palabras del 
Apostol: «iPobre de mi! iQuien me librara de este 
cuerpo que me lleva a la muerte?*" (Cfr. Dispositions 
for Faith; Dec. 21,1856. SVO, 67.) 

El hombre, por tanto, se demuestra capaz de 
reconocer a un «dueno trascendente» en el dicta- 
men de su conciencia. Este ser personal es conocido 
en su aspecto de Juez, de modo que el atributo 
especifico bajo el que Dios nos es presentado por la 
conciencia es su justicia. Vemos al «Todopoderoso 
primariamente, no como un Dios desabiduria, cono- 
cimiento, poder, o benevolencia, sino como un Dios 
dejuicio...* (Ibidem,343). 

Es bien conocida la importancia que Newman 
alribuye a esta via de la conciencia para el conoci- 
miento de que Dios existe, y de que es un Dios 
personal (Carta de 23.2.1875; LD, xxvii, 232.). Dada 
la naturalezay aperture trascendentes que Newman 
asigna a la conciencia del hombre, se entiende que 
la imagen divina aportada al individuo por su con¬ 


ciencia no sea nunca un disefio ficlicio fabricado por 
el sujeto, o un simple reflejo de vagos senlimientos. 
La conciencia en Newman nos situa en comunica- 
cion intelectual y afectiva con el Dios vivo, no con 
un sucedaneo de la divinidad, imaginado arbitraria- 
mente por el hombre. Al contrario de lo que sucede 
en Kant, cuya conciencia no puede alcanzar en 
modo alguno el mundo trascendente o noumenal, 
Newman sienta las bases de una real ascension 
cognosticiva a Dios no solo en el dinamismo de la 
propia conciencia, sino tambien en la eslruclura 
misma de la realidad, donde los estratos del ser se 
comunican, y los inferiores vienen a ser «tipo de 
instrumento* de los superiores. 

La via de la conciencia no es, sin embargo, para 
Newman, via exclusiva de acceso al conocimiento 
de Dios (Carla a Miss Lambert, de 20.11.1880; LD, 
xxix, 316.). Tampoco se trata de un simple y estricto 
camino allemativo que se excluya respecto a la 
noticia cognoscitiva que las criaturas dan a la razon 
humana acerca de la existencia de un Dios Creador. 
Pare Newman son dos accesosconvergentesy com- 
plementarios al conocimiento de la divina existen¬ 
cia. La via de la conciencia -via religiosa por excelen- 
cia- es la via de la aprehension real. Es decir, 
desemboca en la afirmacion de un Dios personal y 
omnipresente, considerada no como postulado 
teologico, sino como hecho y realidad religioso (Cfr. 
GA, 128.). 

Esta aprehension real y popular de la existencia 
de Dios se verifica sobre todo en el hombre concreto 
yse diferenciaporlo tanto delaaprehensionnocional, 
que es el resullado de la via leologica y se dice 
preferente -aunque no unicamente- de la naturale- 
za humana considerada mas bien en abstracto. 
Ambas estan llamadas a coexistiry apoyarse mutua- 
menle en la mente del mismo sujeto. 

8. Concepciones erroneas sobre la Conciencia. 

Im recta conception cristiana de la conciencia 
difiere profundamente del punto de vista que impe- 
ra en amplios sectores de la ciencia, la literature, y la 
opinion publica (Cfr. Dif. II, 247.) Se observaen ellos 
una vision de la conciencia como creation del hom¬ 
bre (Ibidem.), dictado de la mente humana (Idea, 
166.), simple ley inmanente de la naturaleza perso¬ 
nal (Cal. 174.). Es el marco cultural e ideologico que 
permite enlender las aseveraciones de Newman. 
Estamos en pleno siglo XIX. Hace ya tiempo que la 
conciencia se comprende por muchos como una 
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referenda humana absoluta, como una variable del 
acontecer espiritual; y su ejercicio sitftrabas, como 
un derecho ilimitado e incuestionable. Conciencia 
no es ya reflejo individual de un orden querido por 
un legislador personal y trascendente. Es potencia 
humana con capacidades para deducir el entero 
edificio de la ley moral. Es autonomia mas o menos 
radical. Es carta magna de la persona para actuary 
pensar, a todos los efectos, desde si misma, sin 
vinculo alguna a instances objelivas y superiores, o 
a instituciones visibles represenlalivas de aquellas. 
«Es derecho de pensar, hablar, escribir, y actuar, 
segun el propio juicio o temperamenlo, sin ningun 
pensamiento de Dios (Cfr. Dif. II, 250.). Es libertad 
en el vacio. En este contexto, Newman levanta su 
voz-eco de la tradition cristiana- para grilar que la 
ley de la conciencia no es nada -o muy poco- sin la 
voz de Aquel que habla a traves de ella (Carta a Mrs. 
Ward, de 8.4.1859; LD, xix.128.). De otro modo, la 
conciencia no pasaria de ser un palido «sentido 
moral* (Cfr. GA, 120.); un fenomeno conexo a la 
enfermedad religiosadel tiempo, que se beneficiay 
ahoga a la vez por la expansion civilizadora y sus 
efectos mixtos. Es la enfermedad de aquellos cuya 
conciencia es solo aulo-respeto. «En vez de hacer 
una cosay luego otra, segun la propia llamada, en fe 
y obediencia, su unico objeto es pintar una superfi- 
cie suavey lisa, y poder decirse a si mismos que han 
cumplido su deber. Cuando acluan mal, sienten, no 
contrition que tiene a Dios por objeto, sino remordi- 
miento y un sentimiento de degradacion. Se 
autodominan locos, pero no pecadores. Se mues- 
tran iracundos e impacientes, no humildes. Se cie- 
rran en si mismos. Les hace miserables pensar que 
otros les contemplan (Cfr. Idea, 166). 

Esta suplantacion de la conciencia por el gusto 
moral es tendencia de la cultura intelectual -la 
civilizacion- que si bien es capaz, en un primer 
momenlo, de efectos saludables que implican eleva- 
cidn en el nivel de conducta en temas menores 
(Carta a J.R. Mozley, de 19.4.1874; LD, xxvii, 56.), 
resulta, a larga, peligrosa y demoledora. Porque no 
se consigue avanzar mas alia de un precario sentido 
de decadencia, de un sentido de lo propio y lo 
adecuado en relacion con uno mismo y con los 
demas, siempre segun el codigo de sensibilidad y 
comportamiento sociales vigentes en un momenlo 
dado. «A medida que la razon se culliva —escribia 
Newman en 1832-, el gusto se forma, y los afectos se 
refinan, una gracia y decencia generales se van 
extendiendo sobre la superficie de la sociedad, que 


sob enteramente independientes de.ja Revelacion. 
La hermosura y delicadeza del pensamiento, tan 
atractiva en los libros, se comunica a la conducta de 
la vida, a todo lo que tenemos, hacemos y somos. 
Nuestros modos se hacen corteses; evitamos a otros 
la ofensa o el sufrimiento; nueslras palabras son 
correctas; nuestros deberes son cuidadosamente 
cumplidos. El sentido de la medida se muestra 
incluso en las disposiciones domesticas, en el ador- 
no de lascasas, en nuestrasdistracciones, y lambien 
en nuestro comportamiento religioso. El vicio se 
convierte en algo improcedente y repulsivo para la 
imaginacion, o como se dice a veces familiarmente, 
«de poco gusto*. La elegancia se va haciendo gra- 
dualmente test y medida de la virtud, que no se 
concibe con derechos intrinsecos sobre nuestros 
corazones, o existiendo mas alia de lo que conduce 
al reposo y comodidad de los demas. La conciencia 
no es ya reconocida arbitro independiente de las 
acciones, y su autoridad se suprime (Cfr. The 
Religion of the Day; Aug. 26,1832. PPS I, 311-12.). 

La conciencia se ha hecho un sentimiento pasa- 
jero y cambiante, una opinion en dependencia del 
mundo circundante, una impresion vagamente eti- 
ca. Es como el fin de un proceso reduccionista y por 
ello seculizador. En la etapa terminal oiremos 
incluso decir que, «la conciencia no es otra cosa que 
una convulsion del hombre abandonado y primilivo; 
que sus ordenes son un fanlasma; que la misma 
nocion de culpabilidad... es sencillamente irracional» 
(Dif. II, 249.). El triste deslino de la conciencia 
maltralada sera confundirse con sucedaneos tales 
como la ley humana, la convenience del Estado, el 
egoismo, la utilidad, el mero orden externo, la felici- 
dad del mayor numero, criterios de eficacia indivi¬ 
dual y social, principios de caracter estetico, o cohe¬ 
rence del hombre consigo mismo (Cfr. HS III, 79, 
80; Dif. II, 248.). 

9. Conciencia y autoridad. 

la naluraleza y razdn de ser de la autoridad 
exigen el respeto escrupuloso a la conciencia del 
individuo crisliano por parte de aquella. La autori¬ 
dad religiosa ha de respetar como nadie el ambito 
legitimo de la conciencia. Equivale a decir que debe 
regirseensu actuation directivayorientadoraporel 
ser pretexto para que la autoridad, cuya tarea es 
enseharlae interpretarla, no considere con atencion 
y respeto la base humana (etica) sobre la que esa 
Revelacion divina se asienta. Ia autoridad que real- 
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mente lo es fortalece la conciencia, no se afana 
simplemente en someterla. Hace posible unaverda- ' 
dera libertad que no es la «libertad de conciencia*, 
sino la libertad de tender hacia el unico fin previslo 
por Dios, con ayuda y election prudente de los 
medios humanos y sobrenaturales adecuados. La 
libertad verdadera es siempre para el bien. Si la 
autoridad que Dios ha sancionado actuara de otro 
modo perjudicaria su propio fundamento, pues des- 
truiria el objeto mismo que debe proteger: la con¬ 
ciencia ddbil (Dif, II, 252.). 

En la vision teologica y religiosa de Newman, 
conciencia y autoridad son dos realidades vivas 
llamadas a entenderse bien, bajo la mirada de Dios, 
que ha querido su existencia. Secomportan al modo 
de coprincipios del actuar humano. La decision 
humana concreta y correctaes siempre una sintesis 
entera y laboriosa donde autoridad y conciencia se 
dan cita. No es la suya una simple coexislencia 
pactada mas o menos pacifica. Tendencia de ambas 
es existir en unidad profunda, porque los derechos 
de la conciencia incluyen los derechos del Creador, 
cuyo maximo garante en este mundo es la autoridad 
religiosa. 

Conclusiones 

La doctrina sobre la conciencia que se ha desa- 
rrollado en estas paginas es una construccion nutri- 
da de los principios tradicionales cristianos. Newman 
se conduce como un testigo de los valores comuni- 
cados por el Evangelio a la humanidad. Manifiesta al 
mismo tiempo la fecundidad y riqueza intrinsecas 
de afirmaciones perennes llenas de consecuencias 

Lo que el autor nos dice sobre la conciencia 
cristianaesel resultado de una meditation personal. 

Es una enseiianza decantada a lo largo de anos, ricos 
en luces interiores, docilidad, y estudio. Surge asi 
una doctrina de la conciencia que ha encontrado su 
perfil con la ayuda del mismo Dios al que debe 
buscary anunciar. 

Si bien es cierto que la conciencia va a propor- 
cionar a Newman una via para conocer al Creador, 
debe tambien decirse que en su caso personal, la 
comunicacion viva y sincera con el Padre de las 
luces le ha proporcionado el camino para discemir 
y formular una recta concepcion de la conciencia 
cristiana. La conciencia obediente lleva a Dios, y 
Dios descubre al hombre la vias que la conciencia ha 
de transitar para reconocerle a El y entenderse a si 
misma. 


Exposition y defensa de la doctrina se unen en* 
todas las afirmaciones de Newman. Seria equivoca¬ 
tion reducir lo especifico de la apologtiica 
newmanianaa la convergencia de probabilidades o 
concebirla exclusivamentecomo un tecnica inlelec- 
tual nueva de ilustrar la fe. La novedad apologetica 
de Newman se encuentra asimismo en el conjunto y 
equilibrio de sus textos, en las categorias y lenguaje 
empleados, en el tono con que se interpela directa- 
mente al lector, en la amplitud de recursos intelec- 
tuales y lilerarios que el autor es capaz de movilizar 
al servicio de su generosa tarea. La doctrina sobre la 
conciencia reune las notas de un manifieslo que 
formula y, en la misma aseveracion, evidencia y 
recomienda la verdad de lo formulado. 

A pesar de la refraccion que experimenta al 
entrar en el dominio intimo de cada hombre, la ley 
natural hace presente a la conciencia la ley y rostro 
divinos. El personalismo newmaniano acusaun fuer- 
te caracter teoctsnlrico. Sefiala con vigor.el hecho de 
que Dios y la conciencia no son competidores. La 
vida de la conciencia solo se salva en Dios. Excelen- 
te interprete de la sensibilidad occidental, Newman 
no renuncia a la vision cristiana de Dios, el hombre 
y el mundo, que solo lo catolico representa verdade- 
ramente, y esta en condiciones de defender. 

La «libertad de conciencia* y el «libre examen* 
reclaman en realidad el derecho a prescindir de la 
conciencia. Son las etiquetas de un postulado 
antropologico radical, gravido de consecuencias fa¬ 
tales. No obstante, la doctrina de la conciencia se 
coordinaen Newman con la del juicio privado, que 
manliene espacios del ejercicio legitimo en el orden 
religioso. Se desautoriza el fibre examen. Se ensal- 
za, sin embargo, la aclividad e iniciativa personates 
para construir, con Dios, el propio destino. La con¬ 
ciencia no es panlalla entre Dios y la realidad perso¬ 
nal. Esta llamada a unir lo divino con lo humano, no 
a separarlos. Es vehiculo para la gracia, no pretexto 
para resistirla. 

Newman ha anticipado temas y acentos que le 
valen calificacion de pionero de la sensibilidad cato- 
lica que se refleja, por ejemplo, en algunos motivos 
y deslellos del Concilio Vaticano II. Ha formulado 
asimismo principios que hacen entender la funcion 
del Magisterio vivo de la Iglesia cuando se ocupa de 
interpretar la ley natural. Aportaria, en fin, razones 
solidas para argu mentar en el dialogo de la Iglesia y 
los cristianos con la legislation civil, en defensa de 
la religion, los derechos del individuo, el vinculo 
conyugal, y la vida humana. □ 
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Presentation de la traduction ' 

al espanol de la novela de Newman 

Perder y Ganar 
(Loss and Gain) 

Prof. Victor Garcia Ruiz 


V oy a hablarles esta tarde de John Henry 
Newman y de Perder y ganar, la novela 
autobiognifica que escribio en 1847 para 
explicar ante la opinion publica inglesa la limpieza y 
la rectitud moral de su conversion a la Iglesia Cato- 
lica. A mediados del siglo XIX no era la Iglesia de 
Roma una institution que gozara de particular pres- 
tigio en la Inglaterra Victoriana, sino mas bien todo 
lo contrario. Los prejuiciosy una hostilidad secular 
se habian despertado recientemenle con motivo de 
la Emancipation civil. Pero, mas alia de cuesliones 
estrictamente religiosas, la Inglaterra delos anos 30 
experimentaba unas sacudidas fuertes en su tejido 
politico y social que prepararon un ambiente idoneo 
para la polemica. Asi fue como una tal Elizabeth 
Harris, conversa al catolicismo que habia decidido 
dar marcha atras y volver al anglicanismo, publico 
en 1847 un breve relato titulado “De Oxford a Roma. 
Yc6mo lesfue a algunos de los que han hecho el viaje 
ultimamente' ’ Se trataba, en sustancia, de una acu- 
sacion de desleallad y falta de honradez dirigida 
contra los conversos del Movimiento de Oxford y, 
especialmente contra su lider, Newman. 

Ese verano de 1847, el aludido vivia y estudiaba 
en Roma, donde habia sido ordenado sacerdote 
pocos meses antes. Refiriendose a la novelita de 
Harris decia Newman: “Lo contenido en ese relato 
era tan maliciosa y descabelladamente fantasioso 
que suponia una injuria a aquellos cuyos molivos y 
acciones pretendia retratar. Sin embargo, parecia 
fuera de lugar toda respuesta formal, escueta o 
pormenorizada. La respuesta mas adecuada consis- 
tia en publicar otro cuento, concebido con un respe- 


to estricto a la verdad, o a lo probable, provisto al 
menos de cierto conocimiento personal de Oxford y 
de los distintos aspectos del fenomeno religioso; 
aspectos (y aqui la tipica ironia newmaniana) que, 
sin excepcion, la citada obra manejaba desgraciada 
y torpemente. Tenia el autor interes especial en 
despejar la nube de pomposidad y grand ilocuencia 
que se alribuia a los protagonistas de la historia, 
mostrando que quienes han sido heridos por el 
amor de la Iglesia catolica son tan capaces como 
cualquiera de escribir una prosa sensata (mas iro¬ 
nia) . En estas circunstancias se compuso y publico 
Perdery Ganar.” 

Con lo que llevo dicho, espero yo tambien haber 
expuesto suficienlemente esas circunstancias preli- 
minares que nos permitan planteamos ya, con algo 
de interes, espero, esta pregunta: iquien es J.H. 
Newman? 

El futuro Cardenal Newman es a mi juicio una 
de las mentes mas potentes y mas originales que 
han surgido en el pensamiento catolico en los ulli- 
mos siglos. Y probablemente, todavia, una de las 
menos aprovechadas y menos conocidas (al menos 
en Espafia). 

Uno de los puntos que personalmente mas ad- 
miran en su biografia es el «caracter ecumenico» de 
su conversion. Dios podia haberle colocado en cir¬ 
cunstancias que hicieran posible su conversion al 
catolicismo de un forma directa. Y sin embargo, 
Dios prepard de otro modo muy distinto su camino 
hacia la fe. 

Hizo nacer a John Hemy en 1801, el mayor de 
los seis hijos, tres varones y tres mujeres, de John 
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Newman, un honrado propietario de una casa de 
banca en la city de Londres que disfrutaba de un 
solido desahogo economico. Ya desde niiio demues- 
tra una particular atencion a las cosas del entomo. 
Uno de sus primeros recuerdos (consigna John 
Henry en las paginas de su Diario ) es el de las 
candelas ardiendo en la venlana de su casa, para 
celebrar la victoria de Trafalgar en 1805, a sus 
cuatro afios 

El John Henry adolescente es un muchacho 
que destaca en casa y en la escuela por su inteligen- 
cia rapiday tambien por una cierta reserva perfecta- 
mente compatible con un caracter afectuoso y ex- 
traordinariamente perceptivo. Es quiza una con- 
ciencia precoz de que la intimidad mas radical del 
serhumano es infranqueable, un reducto inviolable 
que no se puede compartir, hasla cierto punto fuera 
del alcance de la amistad con los hombres; o de solo 
unos pocos a lo largo de toda una vida 

La novela arranca, precisamente, con un texto 
que ilustra bellamente este aspecto: 

“iComo saber lo que hay en el corazon de 
un niho? Puede parecer abierto y feliz como 
siempre, ser amable y considerado, y por 
dentro estarse fraguando algo muy torcido. 
El corazon es un secreto que cada uno tiene 
con el Creador; nadie mas puede alcanzarlo 
o tocarlo. Yo mismo, que tengo cura de 
almas; realmente, ique se de mis parroquia- 
nos?Nada. Sus corazones son libros sellados 
Para mi. Yeste niho que se me acerca y que 
me esta abrazando en este mismo momento 
tiene el alma tan lejos de mi vista como las 
antipodas. No es que te acuse de ser demasia- 
do reservado, hijo mio; tu mismo amory tu 
respetohacia mite mantienen en una especie 
de deferencia encantadora. No es eso. Senci- 
llamente, es que no puedo penetrar en tu 
intimidad. «Cada uno vive en su escondida 
esfera de gozo o de dolor, todos moramos 
como anacoretas solitarios». ’ 

La agudeza extraordinaria para el analisis de lo 
psicologico es, a mi juicio, otro rasgo saliente de su 
personalidad. Es la base humana sobre la que se 
apoyara una sensibilidad clarividente para la Gracia 
de Dios y para el fenomeno religioso. De ahi parten 


esas observaciones tan certeras que deslumbrana ^ 
los lectores de su prosa 

Pero es tambien el origen de un rasgo de su 
caracter que no dejaron de testificar sus contempo- 
raneos: una cierta distancia que para algunos era 
pura timidez, para otros arrogancia o hiper- 
sensibilidad. En definitiva, mal cardcter. Para el, 
probablemente, todo se reducia a constatar lo dificil 
que es la comunicacion profunda entre dos almas. 
En cierto sentido, Perder y ganar podria tomarse 
como la busqueda de un alma gemela: la busqueda 
entre los hombres se revela decepcionante y solo 
ante el Allisimo, al final del relato, encuentra el 
protagonista la paz completa. No deja de ser signifi¬ 
cative el que como lema de su capelo cardenalicio 
Newman escogiera precisamente estas palabras: 
Cor ad cor loquitur (un corazon habla a otro cora¬ 
zon). 

Pero volvamos al curso biografico. El ambiente 
religioso de los Newman era el tipico del anglica- 
nismo delaepoca: respeto a las formas y desconfian- 
za con cuanto pudiera parecer exageracion devota. 
Este ambiente y sus lecturas de autores raciona- 
lisias ilustrados estaban conduciendo al joven 
Newman haciael escepticismo cuando se produjo la 
que el siempre considero su conversion radical a 
Dios. Fue a los quince anos, durante el verano de 
1816, gracias a uno de los maestros de su escuela, 
Walter Mayers. Segiin cuenta en sus escritos 
aulobiograficos, fue una experiencia interior que 
le dejo marcado para siempre por una Uamada de 
Dios e hizo de el un cristiano. A partir de entonces 
seasento en su espiritu eslacertezayainconmovible: 
en el mundo solo hay dos existencias de las que no 
cabe dudar: yo y mi Creador. 

Su conversion tuvo lugar a lo largo de ese 
verano y cuajo en la adhesion al unico movimiento 
con vilalidad religiosa dentro de la comunion angli- 
cana: el Evangelismo. En el seno de esa tendencia se 
mantuvo hasta 1830, es decir quince anos. 

Ademas de su primera conversion, Newman 
contrajo con Mayers otra deuda que vale la pena 
subrayan el descubrimiento de la Iglesia primitiva. 
Al Newman adolescente le encanlaron los largos 
fragmentos de San Agustin, San Ambrosio y otros 
Padres, que pudo leeren una Historia de la Iglesia 
que le dio a leer su maestro Mayers. Su ardiente 
imaginacidn reconstruia la vida de aquellos cristia- 
nos, influido sin duda por la moda romantica y 
su lectura apasionada de sir Waller Scott. Ese 
ejemplar de la Historia de la Iglesia, prestado en 
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Oriel College, Oxford 


Henry Newman, se traslada 
a Oxford e ingresa enTrinity 
College. Ahora es un mu- 
chacho de costumbres y 
conviccionesvibrantemente 
protestantes que se escan- 
daliza ante la aficidn al vino 
y a la holganza que son ge¬ 
nerates en el ambiente. En 
Oxford, que entonces era el 
semillero del clero anglica- 
no, los aspirantes a las orde- 
nes sagradas convivian con 
los hijos de la aristocracia, 
en general no demasiado 
interesados en el progreso 
del conocimiento. Hasta 
1820 John Henry trabaja y 
tee con ardor y dedicacion 
extraordinarios. Oxford le 
ha fascinado, enamorado. 
En un vivo pasaje de la nove¬ 
la se recrea este sentimien- 
to (p. 302): 


momento oportuno, dejara en su animo una huella 
profunda, aunque latente: el propio Newman tarda- 
ria aun bastantes arios en volver la mirada con 
envidia hacia esta Iglesia de laicos y pastores, cato- 
lica, todavia una y unica. 

Pocos meses despues, todavia en 1816, John 


“Recordo con que im- 
presion, con que fasci¬ 
nation habia llegado 
alii, como a una especie 
de santuario; y como de 
vez en cuando habia for- 
jado esperanzas de con- 
seguir un puesto y que- 
darse alii en alguna de 
sus venerables institucio- 
nes. Se acordo especial- 
mente de aquella noche 
que subio con un amigo 
a una de las torres mas 
altas de ciudad; querian 
ver las estrellas. Mien- 
tras su amigo estaba 
completamente absorbido mirando hacia 
arriba, seiialando el cielo con los punteros 
aquiy alia., el, joven y pegado a las cosas de 
la tierra, iba recorriendo uno a uno los patios 
oscuros, medio iluminados por las lamparas 
de gas, y diciendose: «Sere fellow de este 


NEWMANIANA 27 



















QUINTO ENCUENTRO NEWMAHI ANO -tercero conference 



John Keble (1792-1866), por George Richmond 


college; o mejor de este...», a medida que los 
iba entresacando de la ensombrecxda masa 
de los edificios. ” 

No obstante, al presentarse a los examenes, 
cuando todos, maestros y compafleros, daban por 
seguro que obtendria los mejores resultados, John 
Henry sufrio un bloqueo y tuvo que licenciarse con 
un modestisimo, casi afrentoso, diploma de tercera 
categoria. Este fracaso le cerraba las puertas a lo 
que era su mayor ilusion: vivir para siempre en su 
querida Oxford. El fracaso academico, sin embar¬ 
go, no es el linico. A consecuencia de la caida de 
Napoleon, el banco de John Newman habia que- 
brado, y la familia, arruinada y rozando la deshonra, 
vivia de prestado en las dislintas poblaciones donde 
el padre intentabaabrirsecamino. No lo conseguira. 
Su muerteen 1824 pone sobre los hombros dejohn 
Henry la dura carga de sostener economicamente a 
su madre, dar education a sus dos hermanos y 
encontrar esposos adecuados para sus hermanas. 


Los aflos 1820 a 1822 fueron muy tristes para 
Newman: podia seguir en Oxford gracias a un beca 
y a tutorias privadas para algunos estudiantes. Fue 
entonces cuando se convocb un puesto de fellow en 
Oriel College, el mds prestigioso en aquellos aflos. 
En cualquier otro de los colleges ni siquiera le 
hubieran permilido optar al puesto debido a su 
ignominioso Second Class Degree. Sin embargo. Oriel 
se ufanaba de hacer convocatorias completamente 
abiertas y de valorar otros talentos aparte del 
diploma fin de carrera. Objetivamente era una osa- 
dia y subjetivamente temla que se reprodujera la 
misma crisis nerviosa de dos aflos antes. A pesar de 
todo decidio presentarse. El temor de una nueva 
reaccion incontrolada quedo conjurado con una 
oportuna mirada a una cristalera emplomada del 
Hall de Oriel donde pudo leer: Pie repone te. Tras 
cinco dlas de distintas pruebas, el 12 de Abril de 
1822 se encontraba Newman tocando el violin en su 
alojamiento cuando se presento un mayordomo del 
Oriel College. En tono solemne le comunica la 
«desagradable noticia* -esa era la formula- de que 
ha sido elegido fellow y le pide que acuda inme- 
diatamente al College. Newman, al parecer indife- 
rente, sigue tocando el violin unos instantes hasta 
que cae en la cuenta de lo que acaba de suceder, 
arroja el violin y sale corriendo como un poseldo en 
direction a Oriel. 1822 es, pues, el momento clave de 
su radicacion en Oxford, la ciudad que sera uno de 
sus grandes amores en esta vida. «De todas las 
cosas humanas, quiza Oxford es la mas querida de 
mi corazon*. (Y una de sus grandes satisfacciones 
de anciano fue el nombramiento de fellow honorario 
que le hizo Trinity College, donde aun pudo saludar 
a su ancianlsimo tutor.) 

La llegada a la comunidad profesoral de Oriel 
supone el verdadero comienzo de su carrera como 
intelectual. Sus primeros contactos son con compa- 
fleros de tendencia liberal, que era entonces la 
predominate en Oriel. De ellos aprende dos con- 
ceptos basicos para el futuro Newman: el concepto 
de tradition y la idea de la Iglesia como un cuerpo 
invisible. Sin embargo, las amistades que marcaron 
definitivamente a Newman no fueron estas del tir- 
culo liberal conocido como los «noeticos», sino 
otras que llegaron un poco mas tarde, pertenecien- 
tes al ala de la High Church cuya principal caracte- 
ristica era la firme decision de no ser ni considerarse 
proteslantes. Uno de ellos era John Keble, de unos 
treinta aflos y poseedor de un inmenso prestigio. 
El segundo, Edward Pusey, era un erudito especia- 
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lista en hebreo. El tercero tuvo una iniluencia en 
Newman profundamente vital, romantica, si se quie- 
re: fue Hurrell Froude. Hurrell Froude no era un 
intelectual pero queria ser santo. 

Queria restaurar la Iglesia de Inglaterra a su 
primitivo ser religioso y a su libertad, perdidas 
ambas desde el siglo XVI. Era una personalidad 
arrolladora, potemica, que estaba encantado de ser 
un hombre de partido y escandalizar proclamando 
que la Reforma habia sido el mas funesto de los 
errores. Y no ocultaba sus simpatias por la Iglesia de 
Roma. Newman aprenderia de el la devotion a la 
Virgen y el amor a la presencia real de Cristo en la 
Eucaristia pero lo que mas radicalmenle hizo de 
Froude un alma gemela de Newman fue su afan de 
santidad, su entrega incondicional a Dios y a la 
Iglesia. Froude murio casi tan romanlicamente 
como habia vivido: de luberculosisen 1837. Newman, 
durante toda su larga vida, nunca pudo recordarlo 
sin conmoverse. 

John Keble, Edward Pusey y Hurrell Froude 
componen el circulo humano en el que Newman va 
a experimentar el cambio decisivo de su existencia, 
que tendra lugar a lo largo de los arios 30. 

Hechas estas presenlaciones, regresemos una 
vez mas, a la cronologia volviendo la mirada hacia el 
Newman de finales de los aims 20. Nos encontra- 
mos con el fellow de Oriel, ya presbitero de la 
Iglesia Anglicana, que acaba de ser nombrado pa- 
rroco deSt. Mary’s, la iglesia universitaria. En estas 
circunstanciasse produce lo que Newman conside- 
ro su «segunda conversion*. El resullado de esta 
segunda crisis lo resumio asi el mismo en \aApolo- 
gia : «La verdad es que yo iba prefiriendo la excelen- 
cia intelectual a la moral. Me inclinaba en la direc- 
cion del liberalismo del dia. Fui despertado violen- 
tamente de mi sueno por dos grandes golpes: la 
enfermedad y la desolacion interior.* La enferme- 
dad a que se refiere consistio en un fuerle colapso 
animico que le sobrevino cuando actuaba como 
examinador en aquel mismo lugar donde el fracaso 
pocos afios antes. No sentia dolor; era como una 
ausencia que le impedia, por ejemplo, contar. La 
desolacion interior sobrevino Iras la muerte repen- 
tina de su querida hermana Mary. Esta perdida 
reavivo en el un intenso senlimiento del mundo 
invisible: «iQue hermoso velo es este mundo de los 
sentidos!, (escribe a su hermana Jemima) pero no 
es mas que un velo.» En lo intelectual esta «segunda 
conversion* le descubre que el enfasis en lo 
devocional y la escasa elaboracion doctrinal del 



Edward Bouvrie Pusey, por George Richmond 

evangelismoconducian finalmentea laindiferencia 
en cuesliones de doctrina. 

1830 puede considerarse, pues, el momento de 
superacion del evangelismo. Como consecuencia, 
se acerca definitivamente al circulo High Church de 
Keble, Pusey y Froude, y hace su primera lectura de 
los Padres de la Iglesia. 

Este viraje supone la ruptura o las tensiones con 
susprimeros menlores liberates, tan inevitable como 
dolorosa. En 1833, por culpa, precisamente, de un 
incidentecon su Provost, Newman realizaun viaje al 
Medilerraneo en compania de Hurrell Froude que 
necesila el urgenle alivio de climas mas propicios a 
su tuberculosis. Despues de visitar Roma, que no le 
produce particular impresion, decide recorrerSicilia. 
Alii cae victima de unas fiebres y esta a punto de 
morir en un misero pueblo de la isla, sin mas compa¬ 
nia que un criado de alquilercon el que ni siquiera 
puede entenderse. (Unas de las limitaciones que 
tuvo Newman fue su ignorancia de lenguas moder- 
nas.) Aims mas larde escribio que en medio de 
aquellos delirios «no podia evilar repetirme a mi 
mismo: «Debo acluar como si fuera a morir, pero 
pienso que Diosliene reservado aun un trabajo para 
mi* (...) Pensaba que hubo capricho por mi parte al 
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venir a Sicilia (...) entendi que mi dimisibn como 
tutor file precipitada y orgullosa. Pero no tenia- 
conciencia de pecado. Me dije: «No he pecado contra 
la luz» y repeti estas palabras con frecuencia». 

Ya recuperado, el 13 de Junio zarpa de vuelta a 
Inglaterra con esa imagen de la luz (No he pecado 
contra la luz) presidiendo su imagination. Sobre la 
cubierta del banco escribe un poema miliar de su 
existencia, centrado en la imagen de la luz: Lead 
Kindy Light, que dice asi: 

Gidame, Luz Buena, entre tanta tiniebla espesa, 
lllevame Tu! 

Estoy lejos de casa, es noche prieta y densa, 
lllevame Tu! 

Guarda mis pasos; no pido ver 

confines ni horizontes, solo un Paso mas me basta. 

Yo antes no era asi, jamas pense en que 
Tu me llevaras. 

Decidia, escogia, agitado; pero ahora, 
lllevame Tu! 

Yo amaba el lustre fascinante de la vida y, 
aun temiendo, sedujo mi alma el amor propio: 
no guardes cuentas del pasado. 

Si me has librado ahora con tu amor, 

es que tu Luz me seguira guiando 

entre paramos barrizos, carcavasy breiiales, hasta que 

la noche huya y con el alba, estalle la sonrisa de los 

angeles, la que perdi, la que anhelo desde siempre. 

En el mar, 16 de junio de 1833 

Estos versos expresan con fuerza y optimismo 
no solo la conciencia de una mudanza sino tambibn 
la decision firme de pasara la accion: a partir de este 
momento (1833) la vida de Newman se confunde 
con loque lahisloriaconocecomoMovimiento de 
Oxford. Inmediatamente comienza a desplegar una 
actividad muy intensa que cabria resumir en tres 
puntos: los Tractos, sus sermones dominicales y la 
idea del Anglicanismo como Via Media. 

—Los Tracts for the times o Folletos de Actuali- 
dad: fueron una serie de noventa entregas que 
salian sin firma, en las que se tomaba postura acerca 
de cuestiones teologicas del anglicanismo. Tenian 
aspecto de hojas volanderas y fueron como el orga- 
no oficioso y cada vez mas polemico, del Movimien- 
to o Tractarianismo. Keble, Pusey, Froude y otros 


simpatizantes escribieron Tractos pero la mayoria 
fueron redactados por el propio Newman, que se" 
encargaba tambien personalmente de distribuirlos 
yendo a caballo por las distintas parroquias. 

—Junto a los Tractos, el segundo elemento 
sustancial del Movimiento fueron los sermones que 
Newman predicaba la tarde de los domingos y que 
ejercieron una enorme influencia. En ellos se perci- 
bia sobre todo una censura de la tibieza y el confor- 
mismo practico en religibn. Eso ya resullaba nuevo. 
Pero lo realmente novedoso y atractivo era el modo 
de exposition: sin casi otro texto que la Biblia, 
rompiendo la tradicibn del sermon retorico y «re- 
dondo», elvicario de Si Mary’s, con su vozfragily en 
medio de prolongadas pausas, ponia a sus oyentes 
(rente aexigencias morales en las que nunca habian 
reparado. Un testigo coetaneo escribio: «Solo quie- 
nes los recuerdan pueden juzgar adecuadamente el 
efecto de los sermones que Mr. Newman predicaba 
en Santa Maria a las cuatro de la tarde... sentian que 
eran diferenles a cualquier tipo de predication... 
Sencillos, directos, sobrios, envueltos en un ingles 
puro y transparente... Los sermones hacian pensar 
a los oyentes sobre las cosas que hablaba el predica- 
dor y no sobre los sermones mismos». Recuerda 
Lord Coleridge que «hubo un Dean concreto que 
cambio la hora de la cena en su college para que no 
fueran otros, y el iba siempre». Estos sermones 
debierontener algo defascinantepuesen esa impre- 
sibn coinciden los abundantes testimonies que es¬ 
cribieron al cabo de losaiios, muchos de sus asiduos 
concurrentes. 

Lo cierto es que en estos anos ’30 Newman iba 
ganando autoridad personal y que ala allurade 1839 
se encuentra en el apogeo de su influencia en un 
Oxford que vive con pasibn, como una moda, el 
inleresporlas dispulas teologicas. Muchos le hacen 
responsable a el y al Movimiento de ese ambiente 
que juzgan malsano y que identifican con un partido 
mas bien indeseable que no hace mas que traer la 
discordia al sereno recinto del anglicanismo. —Es 
hora de plantearse ya: ique es lo que proponia y 
ensenaba Newman?, ique decian los sermonesy los 
Tractos? <«En que consiste la idea del Anglicanismo 
como Via Media? La Via Media es el hallazgo con 
que Newman intenta purificar a su Iglesia devolvien- 
dola a su primilivo espiritu y marcando un territorio 
propio entre Roma y los protestantes. Para ello 
buscara el fundamento teologico en los Padres. 
Habria una linica Iglesia Catolica, pero con tres 
ramas: Roma, losgriegosy el Anglicanismo, pero no 
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el anglicanismo concreto tal como existia en la 
Inglaterra de XIX, adocenado, sin espirilualidad, 
completamente sometida al Estado, sino el 
anglicanismo reformado que el desea recuperar. Su 
objetivo era formular un cuerpo de doctrina, una 
especie de magisterio estable que exprese en forma 
objetiva la Revelacion. De hecho hay quienes consi- 
deran que la entera vida de Newman, catolico o 
anglicano, puede reducirse a esto: la causa de la 
religion revelada. Muchos de sus contemporaneos 
ven que esa Via Media implica un peligroso acerca- 
miento a Romay los numerosos casos de conversio- 
nes en el entomo delTractarianismo parecen confir- 
marlo. Pero Newman se siente seguro y confiado en 
su hallazgo de la Via Media. 

Hasta que en 1839 se le plantea a modo de 
hipotesis la que serd una de sus grandes aportacio- 
nes: la idea del desarrollo dogmddca Lo que 
Ilamamoscorrupciones romanas (especialmente el 
Papado) ison corrupciones o desarrollos legitimos 
de lo que ya estaba contenido en la Revelacion? Ese 
mismo 1839, a raiz de un articulo del cardenal 
Wiseman, tiene como una iluminacion: Roma esta 
en lo cierto. Pero logra remontarla, aunque en me¬ 
dio de dolorosas vacilaciones y fintas intelectuales 
que culminan con la publicacidn dos aflos mds larde 
del Tracto XC. En un supremo intento de concilia¬ 
tion, el Tracto XC afirma que los Articulos de la 
Fe anglicanos condenan los abusos practicos de 
Roma pero no su doctrina y que por tanto la 
existencia del Purgatorio o la invocacion a los san- 
tos son perfectamente aceptables dentro de esa Via 
Media Anglicana. La verdad es que Newman no era 
consciente de lo que acababa de escribir. (Esta 
inconsciencia se refleja muy bien, por cierto, en la 
novela.) 

Ciertamente, aquello era demasiado y provoco 
un tremendo revuelo a nivel nacional, con calum- 
nias e insidias en la prensa; en el seno de la univer- 
sidad se desato abiertamente una persecucion con¬ 
tra los tractarianos. Newman, ante una insinuation 
de su obispo, suspendio los Tractos y abandono 
Oriel College despues de casi veinte anos, para 
instalarse en Littlemore, una pequeiia aldea a tres 
millas de Oxford, donde habia acondicionado unas 
cuantas habitaciones, una capilla y una biblioteca, 
aprovechando unas caballerizas en desuso. El vio- 
lento rechazo le impone sin querer y tambien sin 
rencor un sentimiento predominante: que no hay 
silio para el en la Iglesia de Inglaterra. 

Pronto se le unen en Littlemore otros que quie- 


ren llevar a su lado una vida de estudiqy oracion. De 
1841 a 1845 es tiempo de esclarecimiento. En reali¬ 
dad, el lecho de muerte de su anglicanismo. El 
intuye que su corazon esta ya en Roma pero ama a 
la Iglesia de Inglaterra y, sobre todo, todavia no ha 
llegado al deseado estado de certeza. Si algo teme y 
quiere evitar a toda costa son los arrebatos emocio- 
nales. 

Pero veamos como plasma Newman esta situa¬ 
tion en su novela. La situation es la siguiente: El 
pintoresco Bateman esta intentando recuperar a un 
amigo que se ha hecho catblicoen una conversation 
a la que asiste tambien Charles Reding, el alter ego 
de Newman. Pero llega un momento en que el 
converso, en una especie de rapto inesperado, hace 
una vibrante pintura de lo que supone la Misa. 
Bateman y Reding quedan asombrados. 

“No quedaba el menor resquicio para 
malinterpretara Willis. Bateman selequedo 
mirando casi asustado ante semejante explo¬ 
sion de entusiasmo. 

Bateman: Pero icdmo?, Willis, lenton- 
ces no es verdad lo que se dice de que estas 
dudoso, que vacila tu adhesion al romanismo? 
Te ruego que me perdones. Por nada del 
mundo te hubiera molestado de habersabido 
la verdad. 

El rostro de Villis estaba aun resplande- 
ciente y pareda todo lo joven y radiante que 
habia sido dos ahos atrds. En su impetu no 
hubo nada de dureza; su rostro llevaba una 
sonrisa, casi reia, como si sintiera vergiienza 
de su ardor. Pero nada de esto aminoraba su ' 
arrolladora sinceridad. Le cogio las manos a 
Bateman, que estaba completamente aturdi- 
do, le levanto del asientoyhablandole al oido 
le dijo: «Pido a Dios que no solo tu, sino todos 
los que me escuchan se hicieran hoy tales 
como lo soy yo, aunque sin estas cadenas». 
Inmediatamente, como se habia hecho tarde, 
dando las buenas noches, abandono la habi- 
tacion en compahia de Charles. 

Bateman todavia se quedo un rato con la 
espalda hacia el fuego despues que la puerta 
se cerro. Poco a poco fiie recuperandose. 
iVaya tio\\Que bdrbarolMe ha emocionado. 
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Caramba, se han hecho con un buen elemen- 
to. La verdad, el corazon se me ha acelerado, - 
\como me ha transmitido su entusiasmo! 
Realmente es ungran tipo. /Que pena haberlo 
perdido! Esjusto lagente que nos hace falta. 
Hubiera sido un magnifico anglicano y nos 
habria ganado a la mitad de los disidentes 
del pais. Bueno, ya los tendremos, tiempo al 
tiempo. Anda que esa idea de convertirme a 
mi... Porcierto, iquequerria decircon lode 
«sin estascadenas»? Sesento a examinar las 
diferentes posibilidades: a lo mejor es que si 
seguia teniendo dudas; o puede que llevara 
un cilicio o una cadena al cuello. Bueno, a lo 
mejor no queria decir nada especialy era solo 
para terminarla cita... 

Se le Paso un rato. Al ver la bandeja del 
ti, se sirvio otra taza y mordisqueo una 
tostada; saco algunos carbones de la chime- 
nea, apago una de las velas y tomando la 
otra, solid de la salapara encaminarse hacia 
la empinada escalera de caracol, que subio 
dando vueltas como en el omnibus, hasta su 
alcoba. 

Mientras tanto, Willis y Charles camina- 
banjuntoshacia sus respectivas casas porque 
parte del camino coincidia. Iban en silencio. 
Charles estaba muy tocado, mucho mas que 
Bateman, absolutamente removidoporaquel 
arjanque de su amigo, aunque por no dar 
con las palabras adecuadas para expresarlo 
y tambien por miedo a dejarse llevar dema- 
siado lejos, se habia guardado dentro sus 
sentimientos. Cuando estabanya a punto de 
separarse, Willis le dijo en tono suave: 

—Pronto volveras a Oxford, Charles, jojald 
estuvieras con nosotros! Lo llevas dentro. He 
pensado en ti muchas veces en Misa y el 
sacerdote ha ofrecido Misas por ti. Charles, 
sabes que te aprecio; no apagues lagracia de 
Dios, escucha Su llamada. Tu tienes algo que 
otros no han recibido. Lo que te falta es fe. 
Pruebas, tienes ya suficientes; suficientes para 
convertirte. Pero lafe es un don; reza pidien- 
do ese gran don, sin el que no se puede venir 


a la Iglesia. Sin el que...(pausa) no se puede 
seguir en la Iglesia. Y ahora, adios. Si, 
nuestras vidas se separan. Todo es posible 
para el que cree. Que Dios te de el don de la 
fe, como me lo ha dado a mi. Adids. jQuien 
sabe cuando y donde nos veremos otra vez! 
jQuesea en la verdadera Jerusalen, la Reina 
de los Santos, la Santa Iglesia Catolica Ro¬ 
mania, nuestra Madre! 

Atrajo a Charles hacia si y le besd la 
mejilla. Antes de que Charles pudiera decir 
una sola palabra habia desaparecido entre 
los arboles. 

Tampoco hubiera sido capaz de hablar. 
Echo a andar con energia, cortando con el 
baston las ramasyzarzas que se veian en la 
pdlida penumbra de la tarde. Era como si el 
beso de su amigo le hubiera inyectado en el 
alma el mismo entusiasmo que habia expre- 
sado con palabras. Se sentia poseido, sin 
saber como, por un poderalto, sobrehumano, 
que le hacia capaz de atravesar montahas, 
de caminar sobre los mares. Era invierno, 
Pero sentia por dentro la marea interior de la 
primavera, cuando todo es nuevo y estalla de 
pura plenitud. Acababa de encontrar algo 
que siempre habia deseado: un ahnagemela. 
Sintio que ya nunca mas estaria solo en el 
mundo, aunque hubiera perdido ese alma 
gemela en el mismo momento de encontrar- 
la. iEra esto la Comunion de los Santos? 
jOh, no!, icomo podia serlo si el estaba en 
una comuniony Willis en otra? «jOh, Madre 
Poderosa!». Aquellas palabras acababan de 
escapdrsele de los labios. Apreto el Paso; ya 
casi iba al trote, ascendiendo por los repechos 
empinadosyhundiendose en las hoyas que le 
separaban de Boughton. «jOh, Madre Pode- 
rosa!», volvio a decir, sin darse cuenta casi. 
«jOh, Madre Poderosa!», si, ya voy, jMadre 
Poderosa!, voy, voy; pero estoy lejos de casa; 
ten paciencia conmigo; esperame; corro, co- 
rro todo lo que puedo pero no puedo ir mas 
deprisa, como otros, jMadre, Madre Podero¬ 
sa!. ..». 
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Despues de reconer dos niillas en plena 
excitacionfisica y mental se sintid de pronto 
casi agotado. Aminoro el paso y se fue cal- 
mando, pero seguia repitiendo casi mecdni- 
camente «}0h, MadrePoderosa!». Pero... iy 
el de donde se habia sacado esas palabras? 
Willis no las habia usado en ningun momen- 
to. Bueno, habria que estar en guardia con¬ 
tra estasemociones incontroladas. Cualquie- 
ra podia ser un entusiasta, pero el entusias- 
mo no era la verdad... jOh, Madre Poderosa! 
jSi! /ya sabia donde tenia el corazon! Ahora 
habia que ir por la cabeza. jMadre, Madre 
Poderosa! 

Para «ir por la cabeza* decide imponerse una 
especie de prueba: redactar en forma de libro su 
Ensayo sobre el desarrollo de la doctrina cristiana Si 
al terminarlo se mantiene en eso que ahora intuye 
sobre Roma, se convertira. Mientras, va cortando 
amarras: renuncia a su vicaria y predica su ultimo 
sermon: «Separarse de los amigos», cuya lectura 
aun hoy provoca una emotion incontenible. Algu- 
nos de sus camaradas de Littlemore dan el paso de 
la conversion y se van, a pesar de que 61 intenia 
frenarlos. Pronto llegan otros a sustituirles. El mun- 
do anglicano tiene losojosclavadosen Littlemore al 
tiempoquecirculanrumoresabsurdos sobre la vida 
monastica que ha impuesto a sus companeros. Lo 
cierto es que oran, hacen ayuno riguroso, esludian 
y traducen al ingles vidas de santos. 

La pequefia comunidad catolica de Inglaterra 
tambien vuelve sus ojos, expectante, hacia esa pe- 
quenaaldea de Littlemore. Pero Newman no conoce 
ni mantiene ninguna relation con catolicos. Es mas, 
no le atraen como grupo y el tipo de escritos suyos 
que ha podido leer en la prensa le disgusla posiliva- 
mente. A comienzos del verano de 1845sepresenta 
alii su amigo Bernard Smith, clerigo anglicano con- 
verso, que viene por encargo del impaciente carde- 
nal Wiseman a obtener information sobre el estado 
interior de Newman. Charlan, pasean, pero Newman 
se muestra impenetrable. Invila, sin embargo, a 
Smith a que almuerce con ellos. Y en el momento de 
sentarse a la mesa aparece Newman vestido con 
pantalones grises. La serial, para Smith, y para 
Wiseman, es inequivoca: el paso hacia Roma esta 
muy proximo. Pronto el Ensayo sobre el desarrollo de 
la doctrina cristiana queda interrumpido. No son 
necesarias ya mas esperas. Roma esta en lo cierto. 


La Via Media no ha tenido existencia mas que en su 
imagination. Hay en Perder y ganar un personaje 
estrambotico y pintoresco llamado Bateman en 
quien Newman practica un gracioso juego de 
autorretrato: asi de artificial y voluntarista era yo 
cuando sostema a capa y espada la viabilidad de ese 
anglicanismo inexistente. 

A comienzos del mes de octubre pide su dimi- 
sion como fellow de Oriel y comienza a escribir 
cartas a sus intimos anunciando su decisidn en un 
escueto texto: «Espero ser recibido en el que creo 
ser, sdlo el, el unico rebaiio del Redentor*. Pusey al 
recibirla, escribe en el dorso: Tu, autem Domine, 
miserere nobis. Keble, lallevoencima tod o el dia sin 
atreverse a abrirla presintiendo el conlenido. 

El 9 de Octubre, aprovechando el paso por 
Oxford del pasionista Fr. Domingo Barbieri, 
Newman es recibido en la Iglesia catolica (ciento 
cincuenta anos el proximo ano). El buen pasionista 
llego a las once de la noche empapado de agua 
despues de cinco horas de viaje infernal en lo alto de 
una de aquellas diligencias; al aire fibre, natural- 
mente. iFigurense ustedes en pleno otono ingles! 
«Ocup6 mi silio -cuenta Barbieri- junto al fuego 
para secarme. Se abrio la puerta y jque escena fue 
para mi ver de repente a mis pies a John Henry 
Newman pidiendome oir su confesion y ser admiti- 
do en el seno de la Iglesia!» Los amigos mas intimos 
reaccionan con magnanimidad. Klebe: «E1 rayo ha 
caido finalmente sobre nosotros, que Dios te bendi- 
ga y premie mil veces la ayuda que me has prestado 
a mi sin merecerlo, y a muchos otros*. Pusey: 
«Nuestra iglesia no ha sabido emplearle. Era como 
si una penetrante espada durmiera en su funda 
porque nadie sabia manejarla. Se ha ido -como 
todos los grandes instrumentos de Dios- incons- 
cienle de su grandeza. Se ha ido en un sencillo acto 
de deber, sin pensar en si mismo. Se diria no tanto 
que nos ha dejado como que ha sido trasplantado a 
otra parte de la vina ». 

Pero el establishment eclesiastico o civil no es 
tan benigno. El poela Thomas Carlyle sentencio al 
conocer la nolicia: Newman tiene menos cerebro 
que un chorlito. 

Newman, en su fuero intimo, no se engafia. 
Sabe que ha tornado una decision que hace de el un 
apestado. En la Inglaterra de mediados del XIX dar 
ese paso suponia un verdadero acto de demencia. 
<jUn caballero ingles, con su education, sus venta- 
jas, arrojando todo eso por la ventana y atando su 
conciencia a un obispo italiano? Sencillamenle in- 


NEWMANIANA 33 





concebible. Su hermana Harriett corta toda relation 
con 61. Sus hermanos hada tiempo que no le dirigian 
la palabra. Jemima, con la que conservaba contacto 
por carta, cuidara de mantener a sus seis hijos lejos 
de la influencia de su lio. Con los tractarianos que no 
dan el paso a Roma el contacto se mantiene al 
principio pero con men os intensidad cada vez hasta 
que se extingue por completo. Veinte aflos pasaran 
hasta que vuelvan a saber los unos de los otros. A su 
muerte, uno de sus hermanos escribira su primera 
biografia: el texto es una triste exhibition de cruel- 
dad donde los actos del 
converso son interpreta- 
dos desde los mas incon- 
movibles prejuicios. 

Para el autor de Per- 
der y ganar estos senti- 
mientos eran ya una dura 
experiencia: la conversa¬ 
tion de despedida entre 
el protagonista y su ami¬ 
go anglicano lo expresa 
ash 


“No tenia sentido 
discutir, eso estaba cla- 
ro desde el primer 
momento. Cada uno 
tenia su punto de vista 
y eso era todo, no ha- 
bia mas. Charles se 
puso en pie. 

Charles: Carlton, 
amigo, tenemos que 
separarnos ya. Son 
casi las once. 

Saco del bolsilloun 
Ano Cristiano de ta- 
mafio pequeho 


Henry Edward 


—Me has visto muclias veces con esto. 
Quedatelo. Para que te acuerdes de mi... No 
me veras mas, pero asi sabras que yo no me 
olvidare de ti, que te recordare siempre. 

Estaba muy afectado. En realidad, esta¬ 
ba a punto de derrumbarse. 

—jDios mio, que duro es dejaros, para ir 
con gente extraha! No es que yo lo quiera; 
pero no lo puedo evitar, siento la llamada, 
me obliga. 


Volvio a pararse. Le caian Idgrimas por 
toda la cara. ' 

—No pasa nada, estoy bien, estoy bien. 
Pero es muy duro cuando llega el momento y 
ves que no tienesa tu lado a nadie..., a casi 
nadie. Te miran como a un mamarracho o a 
un apestado, te lanzan frases que duelen 
como fustazos ... y encima «ino estoy hacien- 
do lo que me da la gana?, ino es por mi 
gusto?» Pues, venga... 

Se miraba las puntas 
de los dedos; empezo a 
frotarse lentamente las 
manos, susurrando: 

—Tiene que ser asi, 
«porlas muchas tribu- 
laciones al reino de 
Dios..., sembrando 
con llanto { cosechan- 
do con jubilo...». 

Se callo otra vez. Has¬ 
ta que nuevos pensa- 
mientos afluyeron de 
nuevo. 

—I Que miedo, que 
miedo da pensar que 
vosotros, los que no 
dais el Paso adelante, 
termineis dando pasos 
atrds! No puedes que- 
darte donde estas; du¬ 
rante un tiempo cree- 
ras que si, que sigues 
Manning, 1808-1892 en el mismo sitio; en- 

tonces empezards a 

-— estar en contra nues- 

tra y todavia pensards 
que conservas el mismo terreno porque em- 
pleas las mismas palabras. Pero lo que crees, 
tus convicciones, irdn a menos. Cada vez te 
sentiras menos firme. Y al final te encontra- 
ras que al discutir con protestantes estas 
ventilando solo una cuestidn de palabras. 
Nos llaman racionalistas; tu ten buen cuida- 
do de no caer en el liberalismo. Y ahora, 
Carlton, amigo queridisimo, el unico en 
Oxford que ha tenido paciencia conmigoy me 
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ha querido de veras, adios. jOjala nos encon- 
tremos de nuevo pronto y plenamente felices! 

Se dieron un abrazo largo ymuy apreta- 
do. Poco despues Charles corria escaleras 
abajo. 

Hastaaqui la historia del Newman real en 1845. 
El Newman de fiction que ocupa el centra de su 
novela Perdery ganar se llama Charles Reding y es 
un estupendo traslado de la personalidad y la evolu- 
cidn interior de su autor. Su histo¬ 
ria termina en el mismo momento 
de ser recibido en la Iglesia Catoli- 
ca. Pero, no teman, no cometere el 
error de contarles el argumento: 
no quiero arrebatarles el gusto de 
leerla y disfrutar de su magnifica 
combination de debate, ironia y 
lirismo. 

Pero permitanme que desta- 
que un aspecto: la recreation 
nostalgica de Oxford. Peliculas 
como “Tierras de sotnbras“o series 
como “Retomo a Brideshead", nos 
han familiarizado ultimamente con 
lo que podriamos denominar «el 
mito de Oxford*: Es muy curioso 
comprobar cdmo muchos de esos 
topicos estan ya perfectamente re- 
tratados en Perdery ganar, que es 
la primera novela que toma Oxford 
como espacio narrativo. Mas alia 
del dato de historia literaria, im- 
porta pensar que ese retrato tan 
carinoso, tan enamorado, era la 
manera que encontro Newman de 
recuperar lo perdido; y tambien 
(yo diria) de que sus contempora- 
neos valoraran la magnitud de su 
sacrificio. En la novela, hay un 
momento en que se percibe algo de esto. Reding se 
acerca por ultima vez a Oxford antes de dar el paso 
decisivo de la conversion: 

Nada interesante le ocurrio a Charles 
hasta su llegada a Steventon al dia siguiente. 
Como hacta buena tarde, dejo alii el equipaje 
para que se lo llevaran en el omnibusy se fue 
a pie. Hacta falta cierto valor para semejante 
caminata en su caso, o sea, en el curso de un 
viaje tan trascendental. Yeso aunque el viaje 


incluyera la visita a un sitio comoOxfordy a 
un amigo como Carlton, tan entrahables. 

Pasado Bagley Wood, empezo a verya las 
agujasylas tones de la Universidad. jCuan- 
tos recuerdos y que melancolia! Las habia 
perdido hacta dos ahos, dos ahos enteros, y 
ahora de pronto, aht estaban, recobradas. 
iRecobradas? jPerdidas para siempre! Aht 
tenia al viejo Oxford, las colinas, sus prade- 
ras junto al no, tan verdes, 
tan encantadoras como siem¬ 
pre. Al divisar aquel lugar 
tan amado se quedo quieto, 
con los brazos cruzados, inca- 
paz de dar un paso mas. Los 
colleges, uno por uno, las 
iglesias, una por una; lo iba 
identificando todo por las to¬ 
nes y los pinaculos. El Isis 
plateado, los sauces.grisaceos, 
los campos llanos extendien- 
dose, los sotos oscuros alar- 
gandose; alld a lo lejos el bulto 
de Shotover, donde habia pa¬ 
sado aquellos meses con 
Carlton y Sheffield; madera, 
agua, piedra, todo tan apaci- 
ble, tan lleno de fulgor. Aque- 
llo, todo aquello podia haber 
sido suyo. Ganaria muchas 
cosas al hacerse catolico; co- 
sas mejores, mas altas, mas 
nobles, pero desde luego aque¬ 
llo no lo volveria a tener ja- 
mds, aquella ciudadela esta- 
ba perdida para siempre. No 
podrta tener nunca otro Oxford, nilos amigos 
de su infancia y su juventud. Habia elegido 
otra cosa. 

Oxford, pues, simboliza con energia la renun- 
cia. £Y cual fue laganancia? En lo humano, ninguna. 
Hay una frase de su diario que me parece la perfecta 
contestation a esta pregunta: «Cuando era protes- 
tanteyo notaba que mi religion era secay triste, pero 
no mi vida; sin embargo, siendo catolico, mi vidaes 
triste y seca, pero no lo es mi religion*. Los aflos de 
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catolico de Newman fueron muy dificilesy llenos de- 
frustraciones. A los ojos del mundo anglicano 
Newman hizo un negocio ruinoso: perdio mucho 
(una position preeminente, el respeto undnime de 
sus conmpatriotas) y no gano nada. Por eso muchos 
estaban segnros de que volveria. 

Mucho podriadecirse de la vida tristey seca de 
los aflos catolicos de Newman. Sus relaciones con el 
cardenal Wiseman y despues con el cardenal 
Manning fueron complejas y el entendimiento casi 
imposible. Sobre todo en el caso de Manning latia, 
por un lado, la diveigencia entre el intelectual que 
era Newman y el hombre de gobiemo que era 
Manning, responsable de la implantacion de la Igle- 
sia Catolica en la Inglaterra Victoriana. El catolicis- 
mo social de Manning podria condensarse en esta 
afirmacion suya: «Estoy muy seguro de lo que Nues- 
tro Senor y sus apostoles harian si vivieran hoy en 
Londres: dedicarse a los pobres.» A Newman (que 
tambien dedico muchas horas a atender irlandeses 
pobres en Birmingham), en cambio, le preocupaba 
que los catolicos ingleses no pudieran codearse 
intelectualmente con sus compatriotas. 

La otragran diferencia entre Newman y Manning 
estribabaen su diferente modelo de Iglesia: el ideal 
de Newman era la Iglesia de los Padres donde los 
laicos jugaban un papel preponderante. Manning 
tenia en su mente el fuerte papado Medieval de un 
Gregorio VII. Como suele suceder, el liempo ha 
dado la razon al intelectual en detrimento del hom¬ 
bre de action y hoy dia las posturas ultramontanas 
de Manning estan completamente sepulladas. No 
obstante es muy necesario hacer justiciay destacar 
la talla extraordinaria de Edward H. Manning en la 
Iglesia (no solo en la de Inglaterra) de la segunda 
mitad del siglo XIX, y evitar que la admiration por 
Newman sea a costa de un injusto despresligio de 
Manning. 

Newman sufrio muy intensamente al percibir la 
aparente mediocridad de gran parte de su existen¬ 
ce. Losproblemas en el Oratorio de San Felipe Neri, 
la congregation establecida por el en Inglaterra, 
acentuaban aun mas esta desazon al poner de mani- 
fiesto sus pocas dotes para el gobierno de institucio- 
nes. Veinte anos de sinsabores fueron aliviados, al 
fin, por el gran exito de su “Apologia pro vita sua", 
(1864): era, otra vez despues AePerderyganar, una 
revindication de la honradez de'su conversion. 
Ahora produjo un amplisimo eco y gano el respeto 
de la opinion publica inglesa no solo para el sino para 
la causa catolica. Aparte de convertirse en un clasico 


imprescindible de la prosa inglesa. 

Tambien sufrio Newman muy intensamente 
por las sospechas de herejia que cayeron sobre el o 
por las acusaciones de ser solo «catdlico a medias» 
(no apoyo la infalibilidad papal en su version absolu¬ 
te, no le parecio que la perdida de los Estados 
Pontificios afectara sustancialmente a la misidn de 
la Iglesia, intento que hubiera catolicos estudiando 
en Oxford). De estas sospechas solo se libraria a los 
ochenta anos cuando Ledn XIII decidid hacerle 
cardenal. 

Hay un suceso emocionante de sus ullimos 
anos que nos indica como contemplaba Newman su 
propia vida. En escena dos ancianos: el cardenal 
Newman y su obispo Bernard Ullathome. Este rela- 
ta lo siguiente: “Mantuvimos una larga y animada 
conversacion, pero cuando me levantaba para mar- 
charme, una accion suya origino una escena que 
nunca olvidare, por la elevada leccion que contenia. 
En tono suave y humilde me dijo: «Mi querido 
Senor, jme haria usted un gran favor?* «<De que se 
trata?», pregunte. Y de repente se hinco de rodillas, 
inclino su venerable cabeza, y exclamo: «Deme su 
bendicion*,-Que podia hacer yo,teniendole ante mi 
en semejante poslura? No podia negarme sin cau- 
sarle una situacion embarazosa. De modo quecolo- 
qud mi mano sobre su cabeza y dije: «Querido Senor 
Cardenal, a pesar de todas las normas que parecen 
impedirlo, ruego a Dios que le bendiga, y que el 
Espirilu Santo llene del todo su corazon.* Cuando 
nos d irigiamos hacia la puerta no quiso cubrirse con 
el birrete, y dijo: «Me he pasado toda la vida dentro 
de casa, mientrasusted combatia en el mundo por la 
Iglesia.* Me senti anonadado en su presencia. jEn 
este hombre hay un santol”. 

Desde un punto de vista humano, parece que la 
estrella de Newman se apaga casi en el mismo 
momento de su conversion. Si aquellos afios del 
Newman anglicano se nos aparecen como entre un 
aura romanlica, es cierto que el Newman catolico 
tiene toda los visos de un fracasado. Sin embargo, 
puestos a sopesar cara a Dios el valor de lo perdido 
y lo ganado, no tenemos mas remedio que admirar- 
nos ante la justeza con que el mismo Newman 
resumid el curso completo de su existencia en este 
maravilloso epitafio que ostenta la lapida de su 
sepultura: 

Ex Umbris et hnaginibus in Veritatem. 
Desde las sombras y los reflejos, 
hasta la Verdad. 
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Newman y los Padres 
de la Iglesia 

Padre Jose Morales Marin 


I 

Los Padres de la Iglesia ocupan un lugar funda¬ 
mental en el momenta positivo de laTeologi'a, cuan- 
do esta tiene queentraren posesion de sus datos. Su 
lectura y asimilacion resulta crucial para la forma- 
cion del caracter cristiano, tanto en el teologo como 
en todo fiel que deba llamarse culto. 

La Iglesia ha dedicado recientemente a los Pa¬ 
dres una notable atencion y se ha referido a ellos en 
declaraciones que son harto significativas. Ha que- 
rido en concreto sefialar la importancia de los estu- 
dios patristicos para el desarrollo adecuado del 
metodo teologico. Asi lo hace notar Juan Pablo II en 
el «Discurso a los colaboradores del Institute Sources 
Chretiennes », pronunciado en diciembre de 1993 
(Doc. Cath. 19.12.1993, 1051-1052). La Iglesia ha 
hablado asimismo de la funcion decisiva de esos 
estudios en la formation de los futuros sacerdotes, 
dedicando por entero a este asunto la instruction 
de la Congregation para la Educacion catolica sobre 
el Estudio de los Padres de la Iglesia», del 30 de 
noviembre de 1989. 

El peso esperifico de los Padres como testigos 
autorizados de la Tradition crisliana dificilmente 
puede exagerarse si consideramos su decisivo pa- 
pel en la determination del Canon de la S. Escritura, 
en la fijacidn de los Simbolos y de las formas funda- 
mentales de la Liturgia, y en el desarrollo racional de 
la fe, que constituye el programa y la esencia de la 
actividad teologica. 

Con firme base en la S. Escritura, y poseidos de 
un hondo sentido de laTranscendencia y del miste- 
rio divino, los Padres de la Iglesia fueron los prime- 
ros teologos, y se mostraron capaces en todo mo¬ 
menta de armonizar la via misticay la via discursive 
de acceso a Dios. Constituyen asi un paradigmay un 
estfmulo para laTeologia de toda epoca. 

Existen ademas algunas analogias que nos per- 
miten relacionar la epoca patristica con el presente 
de la Iglesia. Dice la Instruction citada mas arriba: 


"Como entonces, tambien hoy la Iglesia estd 
realizando un delicado discemimiento de los 
valores espirituales y culturales, en un proceso 
de asimilacidn y de purificacidn, que le permite 
mantenersu identidad, y ofrecer en el complejo 
panorama cultural de hoy las riquezas que la 
expresividad Humana de lafe puede ydebe dar 
a nuestro mundo” (n.3). 

r 

En esta situation historica, que afecta de modo 
tan directo a la teologia, los teologos son particular- 
mente requeridos a repensar el papel que los Padres 
-sus textos y su esplritu- deben desempenar en el 
desarrollo de la metodologia teologica. La misma 
extension que disfrutan en la actualidad los estudios 
patristicos va frecuentemente acompafiada de un 
cierto deterioro en su uso propiamente teologico. La 
escuchay la recepcion profunda de la Sagrada Escri¬ 
tura en el terreno dogmatico, realizada en los anos 
50 y 60, no ha sido completada todavia por una 
operation semejante en el campo de la patristica. 

La proliferation ilimitada de estudios filologi- 
cos, histdricos, biograficos, etc., ha desembocado 
en un posilivismo patrislico, y en una situacion que 
dificulta con mucha frecuencia la perspectiva teolo¬ 
gica. Los dogmaticos se enfrentan asi con la ardua 
tarea de llevar a cabo trabajos de sintesis, que 
permitan una presencia adecuada de los Padres en 
sus investigaciones, y manifiesten la solidaridad 
que debe reinar en el terreno de las ciencias sagra- 
das. 

II 

Es bueno recordar ahora, sin embargo, que la 
amplia recepcion crilica de los escritos patristicos 
fue uno de los aspectos mas creativos de la renova- 
cion teologica operada en la Iglesia durante las 
decadas inmediatamente anteriores al Concilio Va- 
ticano II (1962-1965). En la actividad de hombres 
como Y. Congar, J. Danielou, el cardenal H. de 
Lubac, por citar algunos, la teologia catolica alcan- 
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z6, con el estudio de los Padres, metas singulares en , 
la profundizacion de la esencia del CrisUanismo. 

Pero un siglo antes de estos hechos se habia 
producido en la Inglaterra anglicana una sorpren- 
dentey fecunda renovacidn teologica yeclesial, que 
se apoyaba especialmente en el estudio de los Pa¬ 
dres, tanto anteriores como posteriores al Concilio 
de Nicea (325). 

El centro de esta renovation fue John Henry 
Newman, fellowy tutor de Oriel College, y vicario de 
la Iglesia universitaria de Santa Maria, en Oxford. 
Newman pudo decir con verdad: «Los Padres me 
han hecho catolico* (LD XXV, 353). Estos escrito- 
res cristianos puedenconsiderarse, en efecto, como 
la «causa intelectual» de su conversion (Cfr. Dili. I, 
367 s.), un largo proceso religioso que llevo a New¬ 
man desde el calvinismo de su primera juventud 
hasta la plenitud de la verdad cristiana (Cfr. D. 
GORCE, Newman et les Peres, 2a ed. Bruges 1946). 

El mismo Newman nos informa con detalle 
acerca de su encuentro con los Padres y del papel 
creciente que estos desempefiaron en su vida espi- 
ritual y teologica: 

•Cuando era todavia un muchacho -escribe re- 
trospectivamente en 1850-, mis pensamientos 
fueron dirigidos hacia la Iglesia primitiva y 
especialmente hacia los Padres mds antiguos, 
debido a la lectura dela Historia Eclesiastica del 
calvinista Joseph Milner, y nunca he perdido ni 
sufrido interrupcidn en la huella, profunda y 
gratlsima, que lospetfiles de SanAmbrosioy San 
Agustln dejaron en mi mente. Desde aquel ins- 
tante, el mundo de los Padres ha sido siempre 
para mi imaginacidn un paratso degozo, a cuya 
contemplation he dirigido mi pensamiento de 
tiernpo en tiempo, cuando me he visto libre de los 
compromises propios de cada momenta de mi 
vida*. 

Newman comenzo a leer, por si mismo y direc- 
tamente, a los Padres en 1828,17 alios antes de su 
conversion. Su amigo Edward Pusey le habia envia- 
do por encargo desde Alemania una edition de gran 
formato, que todavia puede verse en la biblioteca del 
Oratorio de Birmingham. Hay que decir que esta 
lectura sistematica representaba una empresa poco 
corriente para un anglicano de tendencias evange- 
listas. Porque los Padres de la Iglesia se asociaban 
en el sentir general de los ingleses cultos con el 
Catolicismo romano y con las pretendidas corrup- 


ciones doctrinales que, segun los anglicanos, dste ~ 
padecia. En circulos teologicos y religiosos de ten¬ 
dencias escepticas o racionalistas, la indiferencia y 
el recelo hacia los Pad res se convertian en desprecio 
o en abierta denuncia confesional. La misma familia 
de Newman encontro sus lecturas patristicas algo 
extranas (Cfr. Letters, 1,119). 

La entrada del diario correspondiente al dia 23 
de junio de 1828 dice asi: «Comence los Padres 
Apostolicos con Bemabe*. Era el inicio de una 
aventura intelectual y religiosa de un alcance que 
Newman no podia sospechar. 

Parece, sin embargo, que la lectura de los Pa¬ 
dres realizada en esos meses le resultd decepcio- 
nante. Dice Newman: 

*Cuando ados mds tarde (1828) comence por 
primera vez a leer sus obras con atenciOn y 
orden, me afdne en analizarlosy catalogar sus 
doctrinas y principios. Pero cuando habia pro- 
cedido asi porun tiempo, cuidadosayminucio- 
samente, me dicuenta alexaminarlo hecho que 
habia obtenido muy poco de ellos, y conclui que 
los Padres leidos, exclusivamente del periodo 
anteniceno, tenian un contenido muy escaso. 

En aquel momento no descubri la razdn de este 
resultado, aunque, con mirada retrospectiva, 
estaba muy clara: sencillamente los habia leido 
en clave protestante, los habia analizadoycata- 
logado segun principios protestantes de divi¬ 
sion, y buscando en ellos doctrinasy usos protes¬ 
tantes. Mis categorias (headings) eran 'justifi¬ 
cation por la sola Fe», •santificaciOn» y otras 
parecidas. Nosabia bien lo que buscar. Buscaba 
lo que no conteniany mepasaba inadvertido lo 
que alii estaba. Trabaje durante la noche y no 
obtuve nada. Debo, sin embargo, hacer una 
exception importante: termine la lectura con 
una viva perception de la institution divina, 
prerrogativas y dones del episcopado, es decir, 
con una aversion implicita al principio erastia- 
no* (Apologia, 15). 

Ill 

Newman volvio de nuevo sobre los Padres en 
1831, cuando esludiaba la historia del Arrianismo 
con vistas a su primera monografia teologica (con- 
cluida en julio de 1832), pero no habia llegado aun el 
momento de asimilarlos doctrinalmente. 

Por este tiempo Newman hubo de leer la 'De- 
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fensio fidei Nicaenae », obra compuestaen 1685 por 
el obispo anglicano Georges Bull. La Defensio le 
proporciond un vivo sentido sobre la importancia de 
la antiguedad como criterio para determinar la ge- 
nuinidad de la doctrina cristiana. La antigtledad 
quedaria desde ahora vinculada para Newman a la 
purezay plenitud del deposito revelado, porencima 
decualquier otra regia deeclesialidad o de universa- 
lidad. Esta conviccion no cesaria hasta 1839. Su 
cuarteamiento le plantearia las primeras dudas im- 
portantes acerca de la verdad del anglicanismo. 

Newman publica Los Arrianos del siglo IVe n 
noviembre de 1833. Esta obra es el primer producto 
sistematico de sus lecturas y estudios patristicos. 
Pero no representaunicamenteunacontribucion de 
importancia a la historia de las doctrinas cristianas. 
Es ante todo un libro de enorme temple religioso, 
que ofrece al publico por vez primera y con gran 
nitidez un tema muy querido por los tractarianos: la 
disciplina arcani o reserva en el conocimiento y 
transmision de los misterios crislianos. La cuestion 
del respeto a las cosas santas se trata aqui en su 
doble aspecto religioso y teologico, piadoso e inte- 
lectual. Se arranca de una honda vivenciade lo sacro 
y su caracter inefable, que lleva. a la veneracidn 
personal y a una cautela respetuosa y pastoral en su 
proclamacion. 

IV 

El verano de 1835 -como tambien el de 1839- 
seria muy fecundo para Newman en el estudio delos 
Padres de la Iglesia.« Por fin los estaba leyendoporml 
mismo -escribe en 1850-, Pues ningun escritor angli¬ 
cano habla tratado especialmente y con detalle los 
temas que me ocupaban. En mi primer contacto con 
los Padres los habia leido como protestante; despues 
los lei en gran medida como anglicano, aunque es de 
notar que lo obtenido en ambas lecturas, por encima 
de la teoria o sistema con que habla comenzado, 
apuntaba en una direccidn catolico. En elprimero de 
los dos veranos mencionados -1835- mi lectura se 
limitd casi enteramente a temas doctrinales, con 
exclusidn de la historia, y creo que me dej6 mds o 
menos donde estaba en la cuestion de la Iglesia 
catSlica*. Muy diferentes serian, por el contrario, 
los resullados del estudio de los Padres en la vaca¬ 
tion veraniega de 1839. 

Newman tenia que averiguar si el criterio de la 
antiguedad y pureza de las doctrinas era suficiente 
para decidir a favor del Anglicanismo las d iferencias 
doctrinales entre la Iglesia Romana y su propia 
Comunion anglicana. O si, por el contrario, habia 


que dar preferencia, como sostenianlos catolicos, a 
los criterios de eclesialidad y universalidad. 

En 1838 Newman ilustrd pldsticamente estas 
diferencias confesionales mediante el contraste que 
nos ofrece una imagen de la Virgen con el Niflo y una 
representation de la Cruz sobre el Calvario. La 
peculiaridad de la teologia anglicana radicaba en la 
idea de que la Verdad cristiana eraalgo enteramente 
objetivoy separado. La teologia romana concebiaen 
cambio esa Verdad como algo apoyado y medio 
escondido en el seno de la Iglesia, y como una sola 
cosa con ella. No la veia nunca como solay destaca- 
da detodolo demds, como, porejemplo, podia verse 
la Cruz, sola y perfilada perfectamente contra el 
horizonte. 

Los Padres de la Iglesia iban una vez mds a 
mostrar a Newman el camino de la solucidn. El 
verano de 1839 sera para el un periodo de dedica- 
don al estudio patristico. La investigacidn que lleva 
a cabo en tomo a la controversia monofisita habia 
comenzado en abril y le tenia reservada una sorpre- 
sa. Advirlio que los monofisitas-igual que los angli- 
canos- se apoyaban en la Antigtledad para sostener 
su error sobre la unica naturaleza de Cristo. Sus 
ensefianzas hereticas eran resistidasy desautoriza- 
das por la Iglesia, que, bajo la direccidn del Papa 
Leon I, acunaba en Calcedonia una nueva fdrmula 
(en dos naturalezas) para excluir el nuevo error. La 
atencion de Newman no solo se centro con admira- 
cion en el decisivo papel desempenado por la Sede 
romana. Tambidn creyd ver un ejemplo practico de 
desarrollo dogmatico: la formula calcedonense era 
el enriquecimiento, desde dentro, de un Credo que 
continuaba siendo el mismo. 

En consecuencia, se encontro de repente con 
que su confianza en la firmeza de los principios 
fundamentales del Anglicanismo se tambaleaba y 
que se le implantaba en su mente una duda que 
nunca iba a ser desarraigada. «Creia ver en la refe- 
rida controversia y en el Concilio Ecumenico vincu- 
lado a ella, una clara interpretacion del estado pre¬ 
sente de la Cristiandad, un patron o tipo de los 
diferentes partidosy personas que han aparecido en 
el lado catolico o protestante desde la Reforma* 
(Diff. 1,373). 

Sus dudas aumentan con ocasion de la lectura 
de un articulo del catolico Nicholas Wiseman que 
Robert Wilberforce hace llegar a sus manos durante 
la segunda o tercera semana de septiembre. El 
trabajo se titula *Tracts for the Times: Anglican 
claims of Apostolic Succession*. Eraunestudio sobre 
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la conducta y ensefianzas de San Agustin con motivo 
del cisma donatista. La lectura afianzo mas la 
impresion hecha por la historia del monofisismo. 
De repente, como alumbrado por la luz de un relam- 
pago, comprendio la debilidad de su posicion y de su 
doctrina. San Agustin habia respondido a las preten- 
siones catolicas de los donatistas -que apelaban a la 
Antigtiedad- con el crilerio Securus iudicat orbis 
terrarum, es decir, la cuestion basica para determi- 
nar la pertenencia o no pertenencia a launica Iglesia 
catolica era una cuestion de hecho, mas que de 
derecho. La misma realidad de que una comunidad 
determinada se encuentre fuera de la comunion 
formada por las demas iglesias, constiluye al con- 
junto de estas en juez legitimo de la separada, y no 
deja lugar a dudas sobre la justicia de la condena- 
cion. Roma ha estado situada siempre en el lado de 
la verdadera Iglesia, contra las herejiasy cismas que 
se han sucedido a Io largo de la historia. 

El 22 de sepliembre Newman escribe a F. Ro¬ 
gers unas lineas dramaticas: 

"Desde mi ultima carta -el dla 15-hesufrido el 


primer impacto autentico del romanismo... Es ' - 
evidente que no hemos llegado al fondo de las 
cosas... Pienso seriamente que se trata de un 
artlculo incomodisimo (se rejiere al de Wise¬ 
man) bajo todo punto de vista, aunque desde 
luego es una opini6n ex parte... No es asunto de 
broma..." 

“Despues de algun tiempo -escribe en la Apolo¬ 
gia- me tranquilice , y por fin la vlvida impre- 
sidn de mi imaginacidn se disipd. Pero la verdad 
es que habia visto la sombra de una mano en la 
pared. Estaba claro que tenia que aprender 
mucho todavla en la cuestidn de las Iglesias y 
que tal vez alguna nueva luz vendria sobre ml. 

El que ha tenido una visidn no puede vivirya 
como cualquier otro que no la ha tenido nunca. 

Los cielos se habian abiertoy vuelto a cerrar. El 
pensamiento que me habia preocupado en un 
momento era este: despues de todo, se verd que 
la Iglesia de Roma tiene raz6n ’. 

V 

Los Padres de la Iglesia habian llevado gradual- 
mente a Newman a lo que dl mismo denomino 
«Iecho de muerte» dentro de la Iglesia anglicana. 
Pero en ese recorrido espiritual y doctrinal, que 
quedaria plasmado en el Etisayo sobre el desarrollo de 
la doctrina cristiana, de 1845, Newman hizo, junto a 
resolver la cuestidn eclesial, otros descubrimientos 
de importancia. 

La recepcion y asimilacion del pensamiento de 
los Padres del siglo IV (principalmente San Atana- 
sio de Alejandria, San Basilio y San Gregorio de 
Nisa) acerca de la santificacion interior del hombre 
justificado, no solo sirvio a Newman para aceptar la 
idea catolica de la regeneracion bautismal interior. 

Le ayudd tambien a descubrir la doctrina sobre la 
divinizacion del cristiano por la Gracia Increada 
(Cfr. Ch. S. DESSAIN, Cardinal Newman and the 
Eastern Tradition, Downside Review 94 [1976] 95). 

Se ha observado, en efecto, que la teologia 
oriental ha insistido en que la gracia de la justifica- 
cion implica una personal union con Dios, que es 
resullado de nuestra deiiicacion. Mientras que la 
gracia tendia a ser pensada en el Occidente mas 
como un remedio contra el pecado que como una 
cualidad elevante del alma, el acento de Newman, 
tanlo en sus sermones como en sus tratados, se 
coloca en nuestra divinizacion y en la inhabitacion 
de la Sanlisima Trinidad que la acompana. 

Esla concepcion patristica es precisamente la 
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idea mas original y fecunda de las Conferences 
sobre la Justification, de 1838. Newman sesitua con 
ellasen lavanguardiadeunadoctrinasobrelagracia 
que es hegemdnica en nuestro actual momento 
teologico. 

VI 

Los Padres fueron tambien el principal apoyo 
de Newman para desarrollar su credo mariologico y 
Ilevarlo hasta su plenilud catolica. Las objeciones 
del Newman anglicano sobre la devocion romana a 
Maria podian reducirsea dos: 1) la devocion maria- 
na, tal como la practican los catolicos, no se encuen- 
tra en los Padres; 2) esta devocion interfiere, al 
menos de hecho, con la adoration suprema que se 
debe solamente a Dios. 

A partir de 1841 Newman inicia un lento proce- 
so de remocion y superacion de prejuicios, resulla- 
do de su situation religiosa general que le permile 
ver mas claro. Se encuentra en condiciones interio- 
res favorables para captar las observaciones que le 
dirige el catolico Charles Russell, profesor del semi- 
nario irlandes de Maynooth, a quien Newman ha 
detallado las dificultades que experimenta respecto 
al culto popular catolico a Maria. Russell le hace ver 
que estas dificultades se basan en un malentendido, 
pues en realidad Dios y Jesucristo son el centra 
insustituible de la veneration catolica hacia la Vir- 
gen. 

Newman comienza entonces a observar e inter¬ 
pretar con luz nueva los precedentes veterotesta- 
mentarios de adoration y culto religioso. Los en¬ 
cuentra especialmente en Exodo XXXIII, 10 y en el 
libro de Daniel X, 5-7. 

Este descubrimiento se refuerza con el estudio 
a fondo de los Tratados de san Atanasio sobre la 
Encamacion del Verbo, que le descubren la dignifi- 
cacion detodacarne, realizadapor Cristo al hacerse 
hombre y la licitud y conveniencia consiguientes de 
venerar a la Virgen y a los santos. 

En un largo escrito de 1865, dirigido a su amigo 
anglicano Edward Pusey, Newman -quelleva veinte 
anos en la Iglesia catolica-, fundamental sus tesis 
sobre los privilegios de Maria en obras de los Pa¬ 
dres. Piensa que los anglicanos minimizan ingenua- 
mente el peso doctrinal mariano de estos doctores, 
que hablanclaramentea favor de Roma. Losanglica- 
nos -dice Newman- «atacan a nuestros leologos 
medievales y modemos, sin darse cuenta de que 
dejan a su espalda todo un ejercito de adversaries 
antiguos» (Diff. II, 77). 

Las tesis newmanianas acerca de Maria, Segun- 


da Eva, de su santidad linicay su exceptional digni- 
dad son apoyadas directamente contextos de Justi- 
no (Dialogo con Trifon, 4.100),Tertuliano (De Came 
Christi, 17) e Ireneo (AdversusHaereses III, 22,34), 
que se refuerzan con otros de Cirilo de Jerusalen 
(Cat. XII, 15), Efren (Opp. Syr. 11) Jeronimo (Epist. 
XXII, 21), Agustin (Sermo 232) y Fulgencio de 
Ruspe (Sermo 2), entre otros escritores patristicos 
(Cfr.J. Morales, LaMariologiadejohn H. Newman, 
Scripta de Maria III, 1980,516-518). 

VII 

Puede afirmarse desde muchos puntos de vista 
que los Padres de la Iglesia han sido para Newman 
fuente de su conversion y de sus concepciones 
teologicas. En la Apologia pro Vita Sua (1864), que 
es en cierto modo, un resumen de su vida, los 
Padres aparecen continuamente no como testigos 
lfejanos sino como personajes vivos que hablan y se 
hacen escuchar. 

Asi como Newman exclamo en 1833, a la vista 
de Sicilia, «esto es ciertamente una tierra, donde las 
haya», cuando pudo finalmente reconocer en Roma 
la misma Iglesia que los Padres, pudo exclamar 
tambien en su interior «Esto es ciertamente una 
Iglesia y una genuina religion*. Esta Iglesia, que los 
Padres habian defendido y alimentado, no era una 
teoria ni una notion, sino un hecho autentico de la 
vida. Era en verdad una imagen de lo invisible, y 
acreedora por tanto a un asentimiento real y no 
solamente notional, como le ocurrio con el Anglica- 
nismo. 

El interes patristico de Newman era practico, 
proselitista y contagioso. Cuando Pusey puso en 
marcha en 1836 la llamada Biblioteca de los Padres 
de la Iglesia Catolica. traducida al ingles, Newman 
aceplo y desempeno con entusiasmo el cargo de 
director adjunto. «Nadacomo esta biblioteca-escri- 
bio por entonces- hara correr un rio de excelente 
teologia* (letters II, 183). Un ano despues (1837) 
dedicaba al anciano patralogo anglicano Martin J. 
Routh, que era Presidente de Magdalen College, la 
gran monografia sobre el Oficio Profetico de la 
Iglesia. Lo hacia con las siguientes palabras; «A 
Martin Joseph Routh D.D., que nos ha sido conser- 
vado para dar testimonio ante una generation olvi- 
dadiza de lo que fue la leologia de sus Padres*. 
Newman no se refiere en estas lineas a los teologos 
anglicanos del siglo XVII, como han pensado algu- 
nos, sino a los Padres de la Iglesia (Cfr. Thomas M. 
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Parker, The rediscovery of the Fathers in the 17th 
century Anglican tradition. The Rediscovery of New¬ 
man, ed. J. Coulson - A.M. ALCHIN, London, 1967, 
31-49). 

VIII 

Ningun Padre de la Iglesia representaba para 
Newman tanto como San Atanasio de Alejandria 
(296-373), cuyos escritos antiarrianos tradujo con 
gran afecto y competencia en 1841. Le conocio en 
1827 por la lectura del obispo Bull (Pefensio Fidei 
Nicaenae). Le entusiasmo muy pronto su temple 
dogmatico, su gran dominio de la filosofiay cultura 
platonicas imperantes en el s. IV, y su acendrada 
vida espiritual. Vela ademds en Atanasio un slmbolo 
viviente de la valentla en la defensa de la indepen- 
dencia de la Iglesia frente al Estado. Pensaba tam¬ 
bien que el pensamiento y las ensefianzas de hom- 
bres como S. Atanasio, San Agustln, San Anselmo y 
Santo Tomas se identifican unas con olras en lo 
sustancial (LD XXIX, 212). 

En el largo viaje al Mediterraneo que realizo en 
los primeros meses de 1833, Newman siguio las 
huellas del santo alejandrino, guiado por su gran 
imagination y su poder de evocation historica. A 
muchos amigos anglicanos intento iluminar su pro- 
pia conversion con el comentario de que «San Atana¬ 
sio solo se encontraria a gusto en templos catolicos, 
si viniera hoy a Oxford* (LD XI, 115; XIII, 295). 

La memoria de los Padres impregnaba la devo¬ 
tion personal de Newman, que consideraba a algu- 
nos de ellos como sus especiales intercesores ante 
Dios. En un texto redactado en 1864 a manera de 
testamento Newman escribe, entre otras cosas, lo 
siguiente: 

“Encomiendo mi almay mi cuerpo a la Santisi- 
ma Trinidad, a los meritosygracias de nuestro 
Seiior Jesus, Dios Encamado, yala intercesidn 
ycompasidn de nuestra querida Madre Maria; a 
San Jose; a San Felipe Neri, mi padre, padre de 
un hijo que no merece serlo; a San Juan Evange¬ 
lista, San Juan Bautista, San Enrique, San 
Atanasio y San Gregorio Nazianceno; San Juan 
Crisdstomo y San Ambrosio. Me encomiendo 
asimisrno a San Pedro, San Gregorio I y San 
Ledn. Y tambien al gran Apdstol San Pedro. 
Tambien me encomiendo ami tiemo Angeldela 
Guarda, y a todos los Angeles y Santos” (J. 
Morales, Newman, Madrid, 1990, 284). 


IX 

Termino, con la observation de que Newman 
no se mostro ciego en ningun momento acerca de 
las deficiencias que los escritos patristicos presen- 
tan en algunas ocasiones. No compartia, por ejem- 
plo, el misticismo de Origenes, ni el intelectualismo 
excesivo de Clemente Alejandrino, y mucho menos 
aun se mostraba conforme con el pesimismo antro- 
pologico de San Agustln. 

En un piano metodoldgico mas general, New¬ 
man criticd agudamente la interpretation usual del 
llamado canon de San Vicente de Lerin (quod sem¬ 
per, quod undique, quod ab omnibus), para determi- 
nar la ortodoxia de las doctrinas crislianas. La regia 
era insuficiente, y no permitla prescindir de un 
Magisterio eclesial vivo. 

Tampoco puede decirse que Newman tuviera 
unaconcepcion simplementepatrlslica dela Iglesia 
y de la teologla, en oposicion -porasl decirlo-a una 
idea papalista modema y de romanidad, como le 
reprochaban Manningy otros catolicos ultramonta- 
nos. Por el contrario, el consenso de la entera Igle¬ 
sia, presidida por el Sucesor de Pedro, estuvo siem- 
pre para Newman por encima del tan venerado 
consenso patristico; y la autoridad doctrinal de la 
Iglesia era para el criterio ultimo en la recta interpre- 
tacion de los escritos patristicos. 

Cabe preguntarse finalmente porque las lectu- 
ras patrislicas que hicieron de Newman un Catolico 
romano no llevaron a otros anglicanos famosos, que 
tenlan gran conocimiento de los Padres, por el 
mismo camino confesional. La respuesta debe bus- 
carse probablemente en el hecho de que Newman 
poseia una precomprension del cristianismo muy 
afin a lo catolico, que le permitia una honda asimila- 
cion de los textos de Tradition segun sus aspectos 
mas esenciales. 

Newman sintonizo con los Padres porque vivia 
en la misma longitud de onda espiritual. Habia en 
todos ellos y tambien en el una fina perception del 
Misterio cristiano. Este elemento comun le permitio 
cornu nicar con el espiritu y la letra de las ensenan- 
zas patristicas, sin pecar nunca contra la Luz, como 
dice en la Apologia, y sin tener miedo a las conse- 
cuencias religiosas personales que pudieran seguir- 
se, es decir, sin miedo de llegar hasta el final de un 
camino cuyos tramos se le iban descubriendo solo 
gradualmente. □ 
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Newman y la Idea de - 
una Universidad 


I 

Newman se nos presenta en su rica personali- 
dad no solo como un lider religioso de gran calado 
espiritual, sino tambien como un teologo de nota, 
cuyo pensamiento ocupa hoy un lugar muy destaca- 
do en la teologi'a de la Iglesia. Se nos presenta 
asimismo como un humanista que fue capaz de 
proponer un ideal educativo que mantiene en nues- 
tras circunstancias culturales un alto grado de ac- 
tualidad. 

Estos aspectos de su obra y de sus escritos no 
deben entenderse como capitulos aislados de su 
actividad. Se hallan profundamente conexos y rela- 
cionados entre si, porque proceden de una misma 
personalidad y de una vision unitaria de la existencia 
humana, elevada por el Cristianismo a una condi¬ 
tion de equilibrio y de coherencia espirituales. 

Los que visitan las habitaciones de Newman en 
el Oratorio de Birmingham pueden ver aun la toga 
academica que usaba en Oxford, como Fellow de 
Oriel College, colgada junto a las veslimentas e 
insignias cardenalicias, como para significar al visi- 
tante atento que, entre los oficios representados por 
ambas vestes, Newman nunca aprecio oposicion 
sino continuidad y armonia. Lo espiritual y lo acade- 
mico, lo religioso y lo inteleclual, aparecen efectiva- 
mente en su vida y en su mente unidos, sin mezcla, 
y distinguidos, sin division, como suele decirse de 
las dos naturalezas de Jesucristo en la unica Persona 
del Verbo Encamado. 

Newman mismo coloco a la Idea de la Universi¬ 
dad, publicada en 1852, entre sus cinco obras sisle- 
maticas de gran envergadura (Carta de 18.2.1870: 
LD XXV, 34). Se referia ademas al Oficio Profetico 
de la Iglesia (1837), las Conferencias sobre la Justi¬ 
fication (1838), el Ensayo sobre el desarrollo de la 
doctrina cristiana (1845) y la Gramatica del Asenti- 
miento (1870). 


Padre Jose Morales Marin 

La Idea de la Universidad se compone en su 
parte primera de nueve Discursos, cuya prepara- 
cion fue sugerida a Newman, enseptiembre de 1851 
por el entonces Arzobispo de Armagh Paul Cullen. 
Este se habia convertido por deseo de Roma en 
promotor principal de la Universidad Catolica de 
Irlanda, de la que Newman habia aceptado poco 
antes el cargo de Rector. 

Los discursos de Newman habian de preparar 
el terreno para la fundacion de la deseada Universi¬ 
dad, captar la atencion e interds de los catolicos 
cullivados de Dublin, e inculcar los principios de 
una education superior que habia de ser, como 
pedian los tiempos, confesional catolica -es decir, 
no mixta-, y hecha en regimen residencial del alum- 
nado. 

II 

La Universidad de Irlanda aparecia en la mente 
de las autoridades catolicas -las romanas y gran 
parte de las irlandesas- como la unica alternativa 
valida a los centros universitarios no confesionales 
de Cork y Galway, que por su neutralidad religiosa 
eran considerados peligrosos para la fe de su alum- 
nado catolico. La Santa Sede pretendia crear en 
Dublin una universidad segun el modelo de Lovai- 
na, que habia sido reactivada hacia 1830 como cen¬ 
tra universitario catolico, con excelentes resulta- 
dos. 

Personalmente convencido del punto de vista 
de las autoridades eclesiasticasy fiel a sus directri¬ 
ces fundamentals, el ideario educativo de New¬ 
man, que se basaba en una larga experiencia, sobre- 
pasaba, sin embargo, lo que podrian considerarse 
melas praclicas e inmediatas de la institution que 
iba establecerse. Sin negarlas en absoluto, las ideas 
newmanianas iban mas alia de lo que estrictamente 
pedia la coyuntura del momento. 

Newman eslimaba que una Universidad digna 
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de tal nombre debia conceder a la Ciencia profana el 
lugar que legitimamente le correspondia dentro de 
ella, y que la razon de ser del nuevo centro descan- 
saba en la fusion armonica de saber humano y 
teologia. Esta fue consiguientemente la llnea direc- 
triz de las conferencias, que, recogiendo con fideli- 
dad las inquietudes del arzobispo Cullen, obedecian 
simultaneamente a la filosofia educativa y religiosa 
de su autor. 

El conferenciante habia logrado en estos Dis- 
cursos memorables (Discurso Inlroductorio - la 
Teologia como rama del Saber - Incidencia de la 
Teologia en los demas Saberes - Incidencia de los 
Saberes en la Teologia - El Saber como fin en si 
mismo - El Saber considerado en relacion con la 
cultura • El Saber considerado en relacion con el 
deber religioso - Deberes de la Iglesia hacia el 
Saber) una hazaiia intelectual de vastas proporcio- 
nes. Los discursos no solo suponian una contribu¬ 
tion hislorica a la prosa inglesa, sino que disenaban 
las lineas maestras de una propuesta educativa que 
era al mismo tiempo actual y perenne. Newman se 
encaraba audazmente con el gran problema educa- 
cional del momento, que podia formularse asi: que 
debian hacer los cristianos para mantener sus con- 
cepciones religiosas y teologicas tradicionales, y 
permanecer mientras tanto abiertos a las perspecti- 
vas culturales y cientificas de la epoca. 

Ill 

Newman comienza sus Discursos como defen¬ 
sor de las justas pretensiones de la Teologia a estar 
representada entre lascatedras deuna Universidad. 


Exclusivismo debe atribuirse, segun nuestro autor, 
no a los que defienden estas pretensiones, sino a 
quienes las rephazan. Una Universidad, que por 
definicidn profesa ensenar todas las .ciencias, no 
puede negarun sitio a la ciencia de Dios, sin contra- 
decirse. Ademas, las ciencias, cada vez mas relacio- 
nadas entre si y llenas de influencias reciprocas, no 
podrian ser ensenadas de manera adecuada sin 
tener en cuenta el horizonte y los datos de la Teolo¬ 
gia. Por otra parte, no debe olvidarse que si la 
Teologia no comparece en algiin lugar del plan 
academico, su papel no seria simplemente ignora- 
do, sino que, de hecho, se veria muy pronto usurpa- 
do por otras ciencias, que ensenarian, sin titulo y sin 
garanlia, conclusiones propias en temas que obede- 
cen a principios y contenidos diferentes. 

Debe reconocerse asimismo que una Universi¬ 
dad, en su idea pura, y antes de ser considerada 
instrument legitimo de la Iglesia, tiene un objeto y 
una mision especifica; no persigue primariamente 
-in recto- influencia moral o formacion tdcnica; no 
busca entrenar la mente en el arte o en el deber; su 
funcion es impartir cultura intelectual, de modo que 
logrado esle fin puede ya despedir a sus alumnos, 
porque ha cumplido su mision: ha educado al inte- 
lecto para razonar bien todo asunto, para dirigirse 
hacia la Verdad inlegra y hacerse con ella. 

Este es para Newman el gran cometido del 
conocimiento liberal, la razon de ser y autdntico fin 
de la Universidad. Tal conocimiento es un bien en si 
mismo, y por si mismo debe ser buscado. Posee 
-tambien debe anadirse- gran utilidad profana, 
pues constituye la mejor y mas alta capacitacion del 
inleleclo para la vida social y polilica. Finalmente, en 
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su aspecto religioso, coincide hasta cierto punto o 
momento con el ideal cristiano; es decir, recorre con 
ese ideal una parte del camino, para separarse de el 
mas tarde. Como consecuencia, demuestra ser a 
veces un importante aliado de la Religidn, y otras 
veces -por su misma semejanza externa- se con- 
vierte en un peligroso y sutil enemigo. 

Vemos as! que el discurso 8° no solo no conti- 
nua la linea propuesta en los discursos 6°y 7°, sino 
que la quiebray modifica sensiblemente, con el fin 
de encontrar un equilibrio entre las exigencias del 
ideal humanistay los postulados del ideal religioso. 

Asi se expresa, en terminos muy sumarios, el 
manifiesto educativo de Newman. Es la idea de lo 
que nuestro autor llamara liberal education, para 
distinguirla tanto de la educacion eclesiastica como 
de la educacion simplemente utilitaria, tecnica, y 
especializada. La nocion de Newman acusa el sello 
recibido en los anos de Oxford, y refleja particular- 
mente los habitos intelectuales de sus colegas de 
Oriel. Pero si en Oriel Newman habia intentado, en 
su oficio de Tutor, enriquecerel sistema educativo 
con la adicidn de elementos religiosos vividos con 
plenitud y sin rutinas, en su nuevo ambiente catolico 
se vio llamado a una tarea distinta: la de elevar las 
metas y el horizonte pedagogicos de un sistema que 
el consideraba centrado en exceso sobre aspectos 
eclesiasticos, respetables mas no adecuados ya a la 
situation y necesidades del laicado catolico. 

IV 

Newman ofrece un programa de ed ucacion libe¬ 
ral (es decir, centrada en la ciencia o el conocimien- 
to por si mismos), que gracias a su conexion con la 
Teologia no conducira al liberalismo doctrinal o a la 
indiferencia religiosa. El programa supera una Con¬ 
cepcion pedagogica en la que la Religion se encuen- 
tra corrompida (Oxford anglicano) o ausenle (Lon¬ 
don University, Queen’s Colleges de Irlanda). Aho- 
ra bien, tambien con respecto al ambito catolico, el 
ideal educativo de Newman resulta nuevo. Se trata 
de una mutation pedagogica. No solo por los rasgos 
clasicos que, quizas en exceso, lo adornan y hasta 
comprometen. Sobre todo porque ahora ya no se 
habia de una ciencia profana sometida a la religion 
o tutelada desde ella. 

Estamos en presencia de una ciencia autonoma, 
que libremente acepta la verdadera Religion catoli- 
ca y de ella se nutre. Esto no significa, naturalmente, 
que la ciencia en Newman no contenga en si misma 


principio religioso alguno.y que apurando los termi¬ 
nos puedacalificarse de atea (es opinion, a mi juicio 
exagerada, de St. Amaud, Newman et I’incroyance. 
p. 179). Un documento programatico de su actividad 
para fundar la Universidad Catolica de Irlanda, re- 
dactado en septiembre de 1851, nos informa mas 
bien de lo contrario. Leemos alii que «todas las 
autoridadesy profesores de la Universidad, al entrar 
en posesion de su cargo, deberan hacer profesion de 
Fe Catolica segun la fdrmula del Papa Pio IV», y 
quedaran siempre urgidos «no solo a no ensefiar 
nada contrario a la Religion (catolica), sino a tomar 
ocasidn de las materias que ensefian, para mostrar 
que la Religion es la base de la ciencia, y para 
inculcar el amor a la Religion y los deberes religio- 
sos» (My Campaign in Ireland, p. 80). 

Como era de esperar, por su contenido novedo- 
so y por el delicado momento en que hizo su apari- 
cion y ejercio su influencia, la Idea fue un libro 
controvertido en algunos ambientes del catolicismo 
ingles. Se vio criticado particularmente por W. G. 
Ward -converso de Oxford, como Newman-, tanto 
de palabra como en las paginas de la Dublin Review 
(*Father Newman on the Idea of a University» n. s. 
1873,402 428). Ward penso siempre que la Idea no 
acentuaba suficientemente el aspecto religioso de la 
educacion, y que, en cambio, atribuiaexcesivo valor 
al aspecto intelectual. El contexto histdrico y la 
personalidad de Ward invitan a pensar que este 
encontraba practicamente equivalentes los adjeti- 
vos « religioso* y «eclesiastico». En cualquier caso 
lascriticas iban descaminadas. Porque Newman no 
era ciertamente socratico en este punto. Nunca 
penso que la ciencia o el saber hicieran bueno al 
hombre por si mismo. Veia muy claro que una cosa 
es saber y otra muy distinta hacer. (Cfr. Idea, 110). 

Una persona como el, que tenia en estima tan 
alta la formation y educacion del intelecto, no duda 
en afirmar: «Antes seran extraidos bloques de mar- 
mo 1 de una cantera con hojas de afeitar, que la 
educacion llegue a cambiar por si sola el corazon 
humano* (Jdea, ed. I. KER, Oxford 1976, 111). 

Newman se mostro satisfecho con la Idea. Nin- 
guna modification importante de las operadas por el 
mismo vino a alterar las tesis centrales. Yla extensa 
circulation del libro lue un motivo de satisfaccion y 
noble orgullo para su autor. «Encuentro con sorpre- 
sa -escribe en 1859- que mis libros sobre Universi- 
dades han tenido una utilidad y una influencia que 
yo no esperaba. Veo que han disuelto dificultadesy 
clarificado puntos de vista; han reconciliado a mu- 
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chas personas con la situacidn presente del Catoli-, 
cismo, y les han dado esperanzas para el futuro, alii 
donde desesperaban. Empiezo a pensar que puedo 
haber abierto una veta de metal que quizas coopere 
con lo que otros pensadores, a quienes no conozco, 
hagan en otros paises* (LD. XIX, 251). 

V 

Las convicciones que toman cuerpo y cristali- 
zan en la Idea de la Universidad habian madurado 
tiempo atrds en la mente de su autor. No eran 
consideraciones improvisadas. Newman aprovecho 
su inesperada Uamada a Dublin, para formular por 
extenso un credo educativo que vivi'a en su cabeza 
desde hada aflos, igual que en 1864 aprovechd el 
torpe ataque calumnioso del anglicano Charles 
Kingsley para inmortalizar en la Apologia pro vita 
Sua la historia de sus convicciones religiosas y su 
evolucion personal desde el anglicanismo a la fe 
catolica. 

Mencion especial, como precedente y crilerio 
interpretativo de la Idea de la Universidad, merecen 
las siete Cartas dirigidas al editor del Times de 
Londres, en febrero de 1841. Las Cartas versan 
sobre los postulados utilitaristas que el ministro 
Robert Peel habia formulado en un discurso con 
motivo de la inauguration de una Biblioteca en su 
dislrito electoral deTamworth. 

Estos siete textos, que representan un conjunto 
bien trabado, son un excelente resumen del pensa- 
miento de Newman en tomo a las relaciones entre 
ciencia profana, religidn y moral. Describen y criti- 
can los ideales propuestos por Peel sobre el conoci- 
miento practico como via hacia la transformation 
del hombre. Y contienen una elocuente defensa de 
la religion como parte del bien comiin temporal de 
la sociedad e instrumento de verdadera education. 

Los principios de Peel -dice Newman- eslin 
guiados por una noble intention del progreso, sin 
deseo alguno de ver peijudicada a la religion. Incu- 
rren, sin embargo, en la simplification de afirmar 
que la ciencia de lo util es madre de la virtud y liene 
capacidad para elevar al hombre a su mayor perfec¬ 
tion. De hecho se reduce asi el espacio individual y 
social de la religion; se asignan a la cultura y a la 
formacion tecnica metas espirituales que no pueden 
alcanzar; se convierte lo cultural en sucedaneo de lo 
religioso. 

Newman se dispone a mostrar que la ciencia 
profana no es siempre principio del progreso moral, 


y que el hombre no se hace necesariamente mejor "* 
por el hecho de hacerse mds sabio o mas culto. La 
bondad y mejora interiores del individuo son efectos 
mayores que exigen causa y medios proporciona- 
dos. Saber o conocer son una cosa; hacer es otra 
muy distinta. Tener conciencia del deber no equiva- 
le a realizarlo. 

A la hora de la verdad se descubre que las metas 
de Peel y la escuela de pensamiento que, a sabien- 
das o no, representa son mucho mas modestas. 
Realmente, no se propone una victoria de la mente 
sobre si misma, la supremacia de la ley moral, la 
reduccidn del mal interior, la unidad de una natura- 
leza desordenada, el cambio del caracter; sino, uni- 
camente, la calma de las pasiones mediante la dis¬ 
traction con otros objetosy el simple alejamiento de 
las tentaciones y obstaculos del bien obrar. 

«Peel no pretende subrayar-dice Newman- la 
naturaleza gigdnte que hemos recibido al nacer, ni 
debilitar a los enemigos domesticos de nuestra paz, 
ni desterrar las pasiones y fortalecer la razon. Inten- 
ta solo sobomar al enemigo con regalos que seran 
eficaces por un tiempo y nada mas* (DA, 264). Es 
decir, se persigue una modificacidn de objetivos 
externos, no un cambio interior. Es una meta pro- 
porcional a la filosofia de numerosas escuelas que 
consideran la perfeccidn y el bienestar como algo 
venido desde fuera y no desde dentro; algo no 
conseguido con el esfuerzo personal, sino mediante 
una exposicidn pasiva a influencias que escapan al 
control de cada uno. 

«No hacen falta muchas palabras -continua- 
para determinar que siendo la naturaleza humana lo 
que realmente es, y existiendo un arte de la vida, 
decir que consiste, o se situa esencialmente, en 
cultivar la ciencia, que la mente se cambia con un 
invento o se salva con distraction y puede sercondu- 
cida de ese modo hacia la inmortalidad, que el dolor, 
la ira, la cobardla, la vanidad y la pasion pueden ser 
sometidos mediante el estudio de conchas o hier- 
bas, la inhalacidn de gases, seccionar rocas, o calcu- 
Iar medidas, es el mayor de los engaftos que un 
sofista o un charlatan han planteado a un auditorio. 

Si la virtud es dominio sobre la mente, si su fin es la 
action, si su perfection es orden intimo, armonia y 
paz, hemos de buscarla en lugares mas serios y 
santos que una biblioteca o una sala de lectura* (DA, 
268). 

Si la ciencia profana no es principio de progreso 
moral, tampoco constituye un medio directo para 
lograrlo. No son el conocimiento y el prestigio, sino 
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la Gracia y la Palabra de Dios Ios pripcipios capaces 
de impulsar, renovary articular al hombre espiritpal 
regenerado desde el Evangelio y a la sociedad en la 
que vive. 

La cultura podria engendrar, como maximo, 
una moralidad humana. Pero en moral, como en 
fisica, el curso del agua no puede elevarse mas alto 
que su fuente. El cristianismo levanta al hombre de 
la tierra, porque viene del cielo. La moralidad huma¬ 
na, por el contrario, se arrastra a nivel terreno y no 
tiene alas para volar. Las escuelas mundanas que 
predican el mere conocer no contemplan la eleva- 
cion del hombre por encima de si mismo, Io dejan 
donde lo han encontrado. No se puede desterrar el 
vicioy la corruption interior con medios puramente 
humanos; hay que ir a una fuente mas alta para 
renovarelcorazony la voluntad. Los metodos huma¬ 
nos son buenos si se usan en el lugar que les 
corresponde. Son inutiles, e incluso malos, fuera de 
su sitio. 

Es el cristianismo lo que debe ser colocado en 
la raxz de toda education verdadera. Si al educar 
comenzamos con la naturaleza antes que la gratia, 
con evidencias antes que la Fe, conciencia antes que 
la conciencia, estamos en el camino de ceder ante 
los apetitos y las pasiones y cerrar los oidos a la 
razon. Hay que colocar Fe primero y conocimiento 
despues; hacer que la Universidad sirva a la Iglesia, 
que la poesfa clasica sea tipo de la Verdad evangeli- 
ca, que la ciencia sea un comentario del Genesis. 

Tampoco es la ciencia profana un antecedente o 
precursor obligado del desarrollo moral y religioso. 
Nunca podra sustituir a la teologiay al cultivo cien- 
tlfico de las ciencias religiosas en sf mismas. 

Newman afirma finalmente que la ciencia profa¬ 
na, cultivada a costa de descalificar la religion como 
dogmatistay divisiva en sus credos, no es principio 
de cohesion y unidad sociales. 

La ciencia no hace religioso al hombre si no lo 
es ya cuando se acerca a ella. Es absurdo intentar 
mediante la Filosofia lo que siempre se ha intentado 
con la religion. El saber profano sin acompanamien- 
to de una religion personal tiende a la incredulidad. 

A modo de resumen, el autor cierra la exposi¬ 
tion con las siguientes palabras: «Considero que 
siendo como son los quehaceres cientificos intrinse- 
camente excelentes y nobles, acreedores a un lugar 
en la educacion y fecundos en beneficios tempora- 
les para la comunidad, no son ni pueden ser, sin 
embargo, instrumento de formacion etica; que la 
fisica no suministra una base, sino unicamenle ma- 


teriales para el sentir religioso; que el conocimiento 
ocupa la inteligencia pero no la forma; que la apre- 
hension de lo invisible es el unico principio conocido 
capaz de veneer el mal moral, educar a la multitud, 
y organizar la sociedad* (DA, 304). 

Las cartas contienen una enseflanza esencial- 
mente valida y deben ser leidas junto con la Idea of 
a University, a la que sirven admirablemente como 
introduccidn. 

VI 

En la Idea Newman plantea ademas vigorosa- 
menteel recto equilibrio, dentro de la formacion del 
hombre y la mujer crislianos, entre fe y cultura 
profana. La meta de un Cristianismo bien entendido 
y aplicado es «reunir cosas que en un principio 
habian sido unidas por Dios, y se han visto luego 
separadas por el hombre... Yo querria -dice New¬ 
man- que el intelecto dispusiera de la mas amplia 
libertad y que la religion gozara de una libertad 
semejante; y querria establecer que ambas, cultura 
y religion, se encuentren en el mismo lugar y se 
encamen en las mismas personas. Deseo que Ios 
mismos lugares y los mismos individuos sean al 
mismo tiempo oraculos de filosofia y santuarios de 
devotion. Deseo que el laico intelectual sea verda- 
dero y devoto creyente, y que el hombre devoto sea 
culto y pueda dar razon de su fe*. 

En respuesta a la famosa pregunta retorica de 
Tertuliano:«iQue tiene que ver Atenas con Jerusa¬ 
len?*, Newman dice: «£Porqud una debe excluir a la 
otra? Es cierto que Jerusalen es mas importante que 
Atenas, pero los cristianos contribuyen a perpetuar 
la fragmentation causada por el pecado, cuando 
sostienen a Jerusalen a costa de Atenas. Hagamos 
que, tal como ha querido siempre la entera tradicion 
catolica, existan tanto Alenas como Jerusalen, y 
contribuyamos de este modo a reintegrar la unidad 
de la naturaleza humana*. 

Newman lamenta el hecho de que con frecuen- 
cia la inteligencia, el ingenio, el gusto y la riqueza de 
la imagination se encuentran en el Iado del error y 
no de la virtud, mientras quepersonas virtuosasy de 
conciencia demuestran tener a veces una mente 
muy restringida (Cfr. SVO, 5 s.). 

VII 

Lo que anima la obra entera de Newman sobre 
la Universidad es la defensa de un centre de saber 
integral, justamente cuando la Universidad comen- 
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zaba a ser atacada y dislocada por las tendencias 
empiristas y utilitaristas de la modemidad. 

Dado que durante los anos transcurridos entre 
la empresa de Newman y nuestro tiempo, el triunfo 
no ha sido para la propuesta del Cardenal sino para 
las tendencias que 61 consideraba disgregadoras, la 
lectura de sus Discursos resulta hoy un tanto ana- 
cronica, y a la vez actualisima. 

Newman defiende un tipo de universidad que 
coincide con el gran hallazgo del Occidente cristia- 
no, es decir, un centro superior de investigacidn y 
transmision de un saber libre, sistematico, formati- 
vo y desinteresado. Este tipo de universidad, nacida 
en los siglos de la maxima presencia de la cultura 
catdlica, ha sufrido en los tiempos de la modernidad 
un proceso -inevitable y comprensible- de frag¬ 
mentation del saber, de subordinacion utilitaria a 
losprocesosproductivos, de dependencia economi¬ 
ca de los poderes estatales e industriales, de condi- 
cionamientos ideologicos y politicos. 

Aquel primado del saber humanlstico y filosofi- 
co-teologico,encuyo interior habianacidolauniver- 
sidad, es con gran frecuencia destruido por la ideo- 
logia o paralizado por la tecnologia sin alma. 

La universitas ya no suministra por lo general 
un saber formativo, sino una tecnologia operativa. 


inserta en el proceso de produccion-consumo. Es la 
situacion que justificaba ya hace aiios la queja del 
poeta T.S. Elliot, que exclamaba: idonde esta el 
saber que se ha degradado en conocimiento, y 
donde esta el conocimiento que se ha degradado en 
informacidn? 

Asi como lo etico se ha convertido en lo tdcnico, 
lo verdadero se ha transformado en calculo y mime- 
ros. Parece el final de aquel saber humanlstico, al 
que Newman queria confiar la funcion de mediar 
entre las diversas ciencias y la teologia. Seria la 
perdida de la finalidad critica de la Universidad, que 
ha devenido una escuela superior de tecnologia o un 
centro de instruction para «especialistas sin alma», 
como decia el sociologo Max Weber. 

Precisamente por estos motivos, la inactualidad 
de la propuesta contraria de Newman resalta por su 
extraordinaria actualidad, y habla a nuestro tiempo 
con marcada elocuencia. Lo hace asi al indicar un 
modelo insuperable de Universidad, inventado cu- 
mulativamente por la civilizacidn griega, romana y 
cristiana; y al mostrar que la humanidad del Occi¬ 
dente, que ha Uegado al final de la epoca modema, 
podra evitar caer en la barbarie intelectual si consi- 
gue recuperar aquel saber unitario, quees propio de 
la Universidad promover y transmitir. □ 


La universitas ya no suministra por lo general un 
saber formativo, sino una tecnologia operativa, 
inserta en el proceso de produccion-consumo. Es la 
situacion que justificaba ya hace anos la queja del 
poeta T.S. Elliot, que exclamaba: idonde esta el saber 
que se ha degradado en conocimiento, y donde esta el 
conocimiento que se ha degradado en informacion? 
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Tu me has hecho pasar de 

anoenaho, 

y con Tu maravillosa 

Providencia, 

de lajuventud a la 

madurez, 

con la mas perfeda 
sabiduria, 

y con el mas perfedo 
amor. 99 

(Meditations and Devotions, 381) 
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